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WPROWADZENIE

,Biblioteka Teologii Stosowanej” (BTS) to czasopismo przedstawia-
jace teologiczne i interdyscyplinarne perspektywy wolnosci w kontekscie
wiary i religii we wspoétczesnym Swiecie. Wersja elektroniczna artykuiéw
(w formacie PDF) jest umieszczana na stronie internetowej UCBWR UKSW
w Warszawie https://centrumwolnosci.uksw.edu.pl/.

BTS to periodyk Uniwersyteckiego Centrum Badan Wolnosci Reli-
gijnej UKSW w Warszawie, otwarty na glosy i stanowiska ze wszystkich
dyscyplin teologii i religioznawstwa oraz innych odpowiednich dyscyplin
na uniwersytetach europejskich, co stwarza mozliwosci szerszego ogladu
danego zagadnienia. Czasopismo zacheca do dialogu a takze angazuje sie
w dyskusje akademickie z teologami innych Kosciotéw chrze$cijaniskich oraz
badaczami wywodzacymi sie z innych tradycji religijnych i kulturowych.
W przeciwienstwie do wielu innych czasopism akademickich, BTS nie
skupia sie na dyscyplinach ani tematach, ale publikuje artykuly na rézne
tematy i teorie dotyczace zrodel, historii i $wiatopogladéow wspdlnot wy-
znaniowych. W slad za konstytucja duszpasterskg Gaudium et spes Soboru
Watykanskiego II poszukuje odpowiednich sposobéw $wiadczenia prawdy
i przekazywania doktryn teologicznych wszystkim ludziom.

Redaktorzy sg zdania, Ze teologia powinna odpowiadaé na znaki czasu,
dlatego tez chcieliby, aby czasopismo podejmowato dyskusje m.in. na temat
wspolczesnego ateizmu, ré6znorodnosci religijnej, religii i technologii, wzro-
stu fundamentalizmu religijnego oraz globalizacji. Autorzy sa zaproszeni do
wlaczenia sie w refleksje akademicka nad wspéiczesnymi zagadnieniami
dotyczacymi Boga i cztowieczenstwa.

BTS to miedzynarodowe, recenzowane czasopismo akademickie o otwar-
tym dostepie, ktére przyjmuje artykuty napisane w jezyku polskim i angiel-
skim dotyczace religii w jej réznych formach i aspektach: historycznym,
teologicznym, socjologicznym, psychologicznym i innych. Artykuty sa pisane
przez badaczy reprezentujacych rézne poglady religijne. Autorzy przedsta-
wiaja swoje badania dotyczace dawnych tradycji religijnych, a takze nowych
ruchéw religijnych. Celem czasopisma jest promowanie miedzynarodowego
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i interdyscyplinarnego dialogu w obszarze teologii i religioznawstwa, jak
i prezentowanie badan naukowych zwigzanych z najbardziej aktualnymi
problemami teologii stosowanej w kraju i na $wiecie.

Do tego jedynego w swoim rodzaju czasopisma pisza nie tylko naj-
wieksze nazwiska teologii katolickiej, ale takze nowe i ekscytujace glosy
z calego swiata. Jest to czasopismo zakorzenione w dziedzictwie katolickim,
otwarte na inne tradycje chrzescijanskie i wyznania $wiatowe. ,Biblioteka
Teologii Stosowanej” jest czasopismem recenzowanym, w ktérym obowia-
zuje procedura podwojnej slepej recenzji przez naukowcéow okreslonych
w temacie artykutu.

W czasopi$mie dotychczas wprowadzono dwa dzialy: 1) Artykuty
(najobszerniejszy), 2) Recenzje. W 2023 roku struktura czasopisma ulegta
rozszerzeniu o dziat trzeci Informacje bibliograficzne. Numer drugi przynosi
dziewie¢ artykutow. Ksigdz Jan Przybylowski omawia problematyke zna-
ku czasu w perspektywie praktyki mitosci ewangelicznej. Jest to studium
z zakresu teologii stosowanej. Autor stwierdza, ze odczytanie znakéw czasu
wymaga uwzglednienia prawdy objawionej, ktérej pelnym przekazem jest
Ewangelia. Ko$cidt, ktory jest powotany przez Chrystusa do gloszenia Ewan-
gelii, powinien wspétpracowaé ze swiatem w realizacji nowego przykazania
mitosci. Ta wspétpraca powinna prowadzi¢ do jedno$ci, ktorej ostatecznym
celem jest zbawienie wszystkich ludzi (s. 11-29). Ksigdz Marceli Ryszard
Gesla przedstawia koncepcje nasladowania Chrystusa w realizacji slubow
zakonnych, ktére sklada osoba konsekrowana jako Bozy dar w sposéb
nieskrepowany i wolny od jakiegokolwiek przymusu (s. 30-40). Ksiadz
Krzysztof Metlewicz porusza kwestie dwoch fundamentalnych zasad zycia
chrzescijanskiego: prawdy i wolnosci w ujeciu Josepha Ratzingera/Bene-
dykta XVI (s. 41-57). Celem artykuléw Pauliny Jablonskiej jest omdwienie
przepiséw prawa kanonicznego dotyczacych wolnosci sumienia i wyznania
osoby matoletniej w Polsce (s. 58-91) oraz analiza regulacji prawnych
dotyczacych przerywania cigzy w prawie polskim i prawie kanonicznym
(s. 92-107). Mira Jankowska przedstawia autorska koncepcje warsztatow,
ktére tacza interdyscyplinarna teorie z praktyka pracy wiasnej — pozna-
waniem siebie w dziataniu (s. 108-124). W numerze znajdziemy artykut
ks. Adama Ktonowskiego, ktéry jest préba wskazania sposobéw zachowania
wolnosci pomimo wysoce prosperujacych baniek filtrujacych i informa-
cyjnych, w ktérych zostal zamkniety cztowiek, ograniczony do wtasnego
wyobrazenia $wiata (s. 125-141). Nalezy takze odnotowa¢ artykut ks. Ry-
szarda Sawickiego prezentujacy biblijne aspekty migracji i uchodzctwa oraz
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spoleczne nauczanie Ko$ciota w tym zakresie (s. 142-161). Troska ksiedza
Kazimierza Sotowiowa o rozwoj polskiej kultury zostata zaprezentowana
w artykule ksiedza Wtadystawa Wyszowadzkiego (s. 162-176). W artykule
omoéwiono takze duchowy patronat nad ludzmi kultury, ze szczegélnym
uwzglednieniem parafialnych artystow.

W dziale recenzji umieszczono wprowadzenie do recenzji raportu Analiza
uwarunkowari postaw antykatolickich i przyzwolenia na nie w Polsce, autorem
ktérego jest Pawet Szuppe. Prezentowany raport pogtebia dotychczasowe
analizy i pozwala szeroko spojrze¢ na zjawisko antykatolicyzmu. Waldemar
Urbanik i Krzysztof Wielecki sa autorami recenzji wspomnianego powyzej
raportu badawczego sporzadzonego przez Jarostawa Przeperskiego dla
Uniwersyteckiego Centrum Badan Wolno$ci Religijnej UKSW w Warszawie.
Waldemar Urbanik zwraca uwage na daleko idace urefleksyjnienie zaréwno
na etapie opracowania modelu teoretyczno-metodologicznego procesu wy-
jasniania, jak i procesu wnioskowania weryfikacyjnego. Cenne w jego opinii
jest precyzyjne zunifikowanie procesu badawczego w réznorodnych, ale tez
i koherentnych paradygmatach teoretycznych i modelach metodologicznych
przyjetych na gruncie nauk spotecznych a zweryfikowanych empirycznie
w badaniach nad zagadnieniem dyskryminacji wyznaniowej. Urbanik stwier-
dza, ze recenzowane opracowanie jest wazkim poznawczo i wytyczajacym
nowe, potencjalnie ciekawe obszary eksplanacji zagadnien zwigzanych ze
zjawiskiem dyskryminacji wyznaniowej. Krzysztof Wielecki zwraca uwage,
iz recenzowany tekst zajmuje sie realnymi problemami o wielkim znaczeniu
spotecznym, ktére w formie kryminalnej jest na razie marginalne, ale wzra-
stajace, a w zyciu codziennym jest niezwykle powszechnym, dokuczliwym,
naruszajacym podstawy wolnosci obywatelskiej zjawiskiem. Autor recenzji
szczegdblnie chce podkresli¢ wysoki poziom teoretyczny (teorie $redniego
zasiegu) i metodologiczny.

W czasopi$mie zaprezentowano takze recenzje ksigzki Kardynat Stefan
Wyszyriski Prymas Polski a Skierniewice i ziemia skierniewicka, gdzie pry-
mas Wyszynski zostat ukazany w szerszym kontekscie, tak koscielnym jak
i religijnym. Jednoczesnie — narodowym oraz spotecznym i kulturowym,
a w pewnym sensie polityczno-narodowym. Rozwazania recenzyjne ks. prof.
Wrtadystawa Wyszowadzkiego dotycza réwniez drugiej monografii — bp. An-
drzeja Franciszka Dziuby pt. Pasterz. Kard. Jozef Glemp — Dzieje Zycia od na-
rodzin do roku 1981, w ktérej autor kresli interesujacy obraz kard. J. Glempa
z czaséw przed objeciem przez niego postugi prymasa Polski w 1981 r., po
kard. Stefanie Wyszynskim, dzi$ btogostawionym. Poszczegdlne karty tej
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ksigzki z niezwykla wartkoscia swej narracji ukazujg ciekawe i mniej znane
okresy curriculum vitae. Szczegélnie znaczaca okolicznos$cia jest fakt, ,)iz
z tekstem publikacji zapoznat sie sam Prymas Polski. Sam nani6st pewne
korekty i dodat uzupelnienia”, co nadaje tej ksiazce specyficzny charakter.

W dziale Informacje bibliograficzne umieszczono bibliografie autorstwa
Pawta Szuppe przydatna do studium wolnosci religijne;.

Podsumowujac, mozemy z pewng doza optymizmu stwierdzi¢, ze wszyst-
kie te elementy sktadajg sie na efekt w postaci interesujgcej i ,wciagajacej”
lektury, ktorej Pafistwu w imieniu Redakcji i swoim wtasnym zycze.

Paulina Jabtoriska
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ZNAK CZASU A PRAKTYKA
MIE.OSCI EWANGELICZNEJ.
STUDIUM Z TEOLOGII STOSOWANEJ

The sign of the times and the practice of evangelical love.
A study in applied theology

Abstrakt: Artykut przedstawia teorie i praktyke mitosci chrzescijariskiej zwia-
zana ze znakami czasu z perspektywy teologii stosowanej. Odczytanie znakow
czasu wymaga uwzglednienia prawdy objawionej, ktorej petnym przekazem jest
Ewangelia. Kosciot, ktdry jest powotany przez Chrystusa do gtoszenia Ewangelii,
powinien wspotpracowad ze $wiatem w realizacji nowego przykazania mitosci.
Ta wspdtpraca powinna prowadzic¢ do jednosci, ktorej ostatecznym celem jest
zbawienie wszystkich ludzi. To jedno$¢ jest zatem ,,ukrytym fundamentem”
istnienia Kosciota i $wiata, a ostatecznym celem jest ,miasto Boze”, do ktérego
kazdy cztowiek podaza drogg prawdy i mitosci oraz czynienia dobra.

Stowa kluczowe: znak czasu, przykazanie mitosci, teologia stosowana.

Abstract: This article presents the theory and practice of Christian love related
to the signs of the times from the perspective of applied theology. Reading
the signs of the times requires taking into account revealed truth, of which
the Gospel is the complete transmission. The Church, which is called by Christ

KS. JAN KAZIMIERZ PRZYBYLOWSKI - kaptan diecezji wtoctawskiej. Profesor nauk
teologicznych w zakresie teologii pastoralnej. Kierownik Katedry Teologii Pastoralnej
i Nauk Pomocniczych na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego. Zastepca
dyrektora Uniwersyteckiego Centrum Badan Wolnosci Religijnej UKSW. Autor kilkuna-
stu ksigzek i kilkuset artykutéw naukowych i popularno-naukowych. Obszary badan:
teologia stosowana, pedagogika pastoralna, psychologia pastoralna, komunikacja spo-
feczna, edukacja medialna, cybernetyka spoteczna, katolicka nauka spoteczna, media
spoleczno$ciowe, sztuczna inteligencja.
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to proclaim the Gospel, should cooperate with the world in implementing
the new commandment of love. This cooperation should lead to unity, the
ultimate goal of which is the salvation of all people. It is unity, therefore, that
is the ‘hidden foundation’ of the existence of the Church and of the world,
with the ultimate goal being the ‘city of God’ to which every person follows
the path of truth and love and doing good.

Key words: sign of the times, commandment of love, applied theology.

Motywem napisania tego artykulu sg stowa $w. Augustyna, zaczerpnie-
te z komentarza do Psalméw (Z komentarza $w. Augustyna, 1988, 75-76).
Tekst trzeba najpierw przeczytaé w catosci, aby pézniej omowi¢ gtéwne tezy
tego przedstawienia. ,«Jake$my styszeli, tak i zobaczyli». O btogostawiony
Kosciele! W oznaczonym czasie ustyszate$, w oznaczonym zobaczytes! Oto
ustyszat w zapowiedziach, oglada w wypetnieniu; ustyszat w proroctwach,
oglada w Ewangelii. Wszystko bowiem, co sie teraz dokonuje, juz przedtem
zostalo zapowiedziane. Podnie$ oczy i popatrz na swiat; zobacz twe dziedzic-
two siegajace kranicow ziemi; zobacz, ze sie spetnia to, co byto powiedziane.
«Pokton Mu oddadza wszyscy krélowie, wszystkie narody beda Mu stuzyty».
Patrz, jak sie wypetnity stowa: «Badz wywyzszony, Boze, ponad niebo, a Twoja
chwata ponad cata ziemie». Patrz na Tego, ktérego rece i nogi zostaly prze-
bite gwozdzmi, ktérego ko$ci na krzyzu zostaly policzone, o ktérego szate
rzucono losy. Zobacz, ze kréluje Ten, ktérego ogladano przybitego do krzyza;
zobacz, ze Ten, ktory doznat wzgardy, kiedy wedrowat po ziemi, teraz zasiada
na niebie. Patrz, jak spetniaja sie stowa: «Przypomng sobie i wrocg do Pana
wszystkie krance ziemi i oddadza Mu pokton wszystkie rodziny narodéws.
Patrzac na to wszystko wolaj z radoscia: «JakeSmy styszeli, tak i zobaczyli».

Stusznie wiec tymi stowami Ko$ciét nawotywany jest sposrédd narodéw:
«Postuchaj, cérko, spdjrz i nakton ucha, zapomnij o twym ludzie, o domu
twego ojca». Stuchaj i patrz. Najpierw stuchaj, czego nie widzisz, p6zniej
ujrzysz, o czym ustyszatas. «Lud - rzecze — ktérego nie znatem, stat sie mym
stuga; stuzy Mi na wezwanie». Jesli stuzy na wezwanie, zatem nie ogladat.
Gdziez zas$ spelnily sie stowa: «Zobacza ci, ktérym nigdy nie opowiadano
o Nim, zrozumieja, ktérzy nie styszeli?». Jako pierwsi ustyszeli i zrozumieli
prorokdéw ci, do ktérych prorocy nie zostali wystani; ci zas, ktorzy poczatkowo
nie styszeli, stuchajgc potem zdumieli sie. Ci natomiast, do ktérych prorocy
zostali wystani, ci wlasnie zostali odrzuceni. Nosili ksiegi, ale nie rozumieli
prawdy; trzymali tablice Przymierza, ale nie posiadali dziedzictwa. My zas:
«Jake$my styszeli, tak i zobaczyli».
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«W miescie Pana Zastepow, w miescie Boga naszego». Tam ustyszeli$my,
tam tez zobaczyliSmy. «B6g je umacnia na wieki». Niechaj nie wynosza sie
ci, ktérzy méwia: «Oto tu jest Chrystus, oto tam». Ten, kto powiada: «Oto tu
jest, oto tam», wprowadza roztam. Bég za$ przyobiecat jednos¢: «krélowie
zebrali sie razem», a nie rozproszyli wskutek podziatéw. A moze to miasto,
ktére zapanowato nad $wiatem, ulegnie kiedy$ zburzeniu? Zadna miara:
«Bog je umacnia na wieki». Jesli Bog je umocnit na wieki, czemu wiec lekasz
sie o trwatos¢ fundamentu?”. Tyle $w. Augustyn.

Fundamentem krolestwa Chrystusowego jest nowe przykazanie mitosci,
co do tej prawdy nie powinno by¢ watpliwo$ci, bo jest to nauka ewange-
liczna. Zrédlem mitoéci jest Bég, dlatego prawdziwa mito$¢ buduje i taczy
(diabet: burzy, rozprasza i dzieli; Napieralski, 1994, 28; zob. Rudwin, 1999;
Ratzinger, 2005, 136)!. Chrystus przekazat Ewangelie blogostawionemu
Kosciotowi, ktéry w oznaczonym czasie ustyszat i w oznaczonym zobaczyt.
Oto ustyszat w zapowiedziach, oglada w wypetnieniu; ustyszat w pro-
roctwach, oglada w Ewangelii. O mito$ci Boga najpierw dowiedziat sie
narod wybrany przez prorokdéw, ale stuchajac nie styszat gtoszonej prawdy
o mitosci, dlatego zostat odrzucony. Nosili bowiem ksiegi, ale nie rozu-
mieli prawdy; trzymali tablice Przymierza, ale nie posiadali dziedzictwa
(Sagan, 1995, 302)2.

Natomiast Koscidt najpierw stucha, czego nie widzi, aby p6ézniej ujrze¢,
o czym uslyszat. Kosciot jest zatem wstuchany w stowo Boga, ktére przekazuje
prawde, ale jednoczes$nie z uwagg analizuje ziemska rzeczywisto$¢, aby w niej
odkrywa¢ ustyszana prawde, ktéra objawia sie réwniez w ,,znakach czasu”.

1 Przebieglos¢ diabla w tym najbardziej sie objawia, ze przekonuje ludzi o swym nieist-
nieniu” (Charles Baudelaire). Czasy nowozytne oblekty Diabta w patos pokonanego bohatera.
Wspolczesny Diabet jest réwnie fascynujacy, jak przerazajacy byt Diabel sredniowieczny; jest
tak jasny i piekny, jak ponury i straszny byt jego poprzednik. Nowy Diabet zjednuje sobie
tyle naszej sympatii i podziwu, ile stary Diabel budzit przerazenia i strachu w cztowieku
Sredniowiecza. Szatan jest w pelnym tego stowa znaczeniu sprawcg podziatéw — kimé, kto
niszczy wszelkie relacje: te, ktére cztowiek ma sam ze soba, i te, ktére ma z innymi ludZmi.

2W narodzie wybranym wyraznie ujawniato si¢ dziatanie Szatana. M6wi sie nie bez
racji, ze szatan moze ,,cytowac Pismo Swiete dla wiasnych celéw”. Biblia pelna jest tak wielu
moralnie sprzecznych przestan, ze kazde pokolenie moze znalez¢ $wiete usprawiedliwienie
dla niemal kazdego podejmowanego dziatania — od kazirodztwa, niewolnictwa i masowych
mordéw do czynéw najbardziej szlachetnych, pelnych mitosci, odwagi i poswiecenia wtasnej
osoby. A takie znieksztalcenie moralnosci charakterystyczne dla osobowosci mnogiej wyste-
puje nie tylko w chrzescijanstwie i judaizmie. Mozna znalez¢ je u podstaw islamu, tradycji
hinduistycznych, a w rzeczywisto$ci niemal we wszystkich religiach swiata.
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»Znaki czasu” i ,historia” w teologii stosowanej

Wyrazenie ,,znaki czasu”, ktérego uzyt Jan XXIII w Konstytucji apostolskiej
Humanae salutis (Jan XXIII, 2003) przeszto do dokumentéw soborowych,
a w szczegolnosci do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes, do Dekretu o apostolstwie $wieckich Apostolicam
actuositatem, do Konstytucji o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium (Strze-
szewski, 1994, 296)3. Termin: ,znaki czasu” wystepuje réwniez w teologii
stosowanej i najogoélniej rzecz ujmujac oznacza interdyscyplinarng interpretacje
wsp6tczesnej historii (Kerber, Ertl, Hainz, 1991, 34)*. Zrédlem zainteresowania
»,znakami czasu” (kairologia) stato sie zatem cale nauczanie Soboru Waty-
kanskiego II, ktéry wezwat Ko$ciét do ,,badania znakéw czasu i wyjasniania
ich w $wietle Ewangelii”. Ojcowie soborowi w Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w $wiecie wspoétczesnym Gaudium et spes nauczaja, ze ,,Lud Bozy
pobudzany wiara w to, Ze prowadzi go Duch Pariski napetniajacy okrag ziemi,
stara sie¢ w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach, w ktérych uczestniczy
z reszta ludzi naszej doby, rozpoznad, jakie w nich mieszcza sie prawdziwe
znaki obecnosci lub zamystéw Bozych” (KDK 11; Moysa, 1977, 26; Majka,
1986, 535; Henriot, DeBerri, Schultheis, 1999, 52)°.

Chrzescijanie, zyjacy w XXI w., s3 $wiadkami wiasnych ,,znakéw czasu”,
z ktérych wynikaja nowe wyzwania pastoralne. Ko$ciot, wzorujac sie na

3 Czestaw Strzeszewski skompletowatl liste soborowych ,znakéw czasu”: ,fakt doko-
nywania sie gtebokich przemian spotecznych, gospodarczych, politycznych, kulturalnych,
naukowych, technicznych, jak réwniez moralnych i religijnych, przeobrazen poje¢ i dazen,
ideatéw i stylu zycia; szybko$¢ tych przemian i rozszerzenie sie ich na caty $wiat, na calg
spoteczno$é¢ ludzka; dazenie wszystkich ludzi do wolnosci, réwnosci, udziatu w dorobku
kultury, ale réwnocze$nie ku wiekszej wspdélnocie”.

*W teologicznych badaniach historia nie jest tylko ,,przestrzenia” do stosowania obo-
wiazujacych zasad, ktére moglyby by¢ wyprowadzone wytacznie ze spekulatywnych filo-
zoficznych proceséw myslowych. Historia w rozumieniu teologicznym jest ,przestrzenia”
ciggtego objawiania sie Boga.

% Znaki czasu dotycza wydarzen i proceséw spolecznych, a takze obejmuja ,,swiat” ludzkich
przezy¢ wewnetrznych, ktére majg jednak charakter powszechny. Te przezycia posiadaja pewna
dynamike — sg zgodne z Bozym zamiarem i sg przezyte w duchu wolnosci; ujawnia sie w nich
Jtajemniczy styk wolno$ci Bozej z wolnoscig ludzka”. Znaki czasu sg to zatem wszystkie fakty
i wydarzenia historyczne, zmieniajace sie sytuacje spoteczne oraz osiggniecia ludzkiej mysli,
ktére stanowig wezwanie dla wyznawcéw Chrystusa do poszukiwan i wypracowywania nowych
rozwigzan odwiecznych probleméw i nowych sposobéw dziatania w duchu Ewangelii. Znaki
czasu nalezy zatem rozumie¢ okresli¢ jako zjawiska spoteczne, takie jak: zmiany technologiczne,
zmiany kulturowe oraz zréznicowania spoteczne (bogactwo i bieda, wolno$¢ i psychologiczne
niewolnictwo), ale réwniez sa nimi dzialania wywodzace sie z ludzkich przezy¢.
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$w. Pawle Apostole, ktory zadat z cata stanowczos$cia, aby przepowiadac
LW pore i nie w pore” (por. 2Tm 4, 2), nie zwazajac na to, iz ludzie nie beda
chcieli znosi¢ zdrowej nauki (por. 2Tm 4, 3), powinien trwaé przy ,,zdrowej
nauce” i glosi¢ ja z nowa moca szukajac w ,,znakach czasu” tych przestanek,
ktore stuza jej pogtebieniu (Jan Pawet II, 2003a, 12).

Znaki czasu zazwyczaj maja dwa oblicza. Z jednej strony sa to gtebokie
przemiany spoteczno-kulturowe niosace ze soba niepewnos$¢, zwatpienie,
utrate nadziei. Towarzysza im rézne objawy zta, ktére sprawiaja, ze wielu
ludzi widzi tylko ciemne strony $wiata, pokazujacego swoje oblicze zranione
grzechami egoizmu, wielorakich form przemocy, ktamstwa i niesprawiedli-
wosci. Ten $wiat czesto zatraca taczno$¢ z Bogiem, zaprzecza Jego istnieniu,
popada w obojetnos¢ religijng. Na tak znieksztalconym grzechami obliczu
$wiata maluje sie niekiedy pustka, smutek, a nawet beznadziejnos¢. Z drugiej
strony jawi sie niewzruszona ufno$¢ poktadana w Boskim Zbawcy, ktéry
wyzwala w $wiecie ogromna energie ducha, a Jego Dobra Nowina rozjasnia
swoim blaskiem zycie wspoétczesnych ludzi. Dokonuje sie to wszedzie tam,
gdzie czlowiek staje sie droga Kosciota. A Koscidét-Lud Bozy nie zna niczego
wiecej, jak tylko Jezusa Chrystusa (por. 1Kor 2, 2; Jan Pawet II, 2003b, 2).

Koscidt, idac za napomnieniem Chrystusa, zacheca, aby chrzescijanie
rozeznawali ,znaki czasu” (Mt 16, 4). Gdy wspdlnota ludzka dazy do za-
prowadzenia nowego tadu, nowe i bardzo wazne zadania cigza na Kosciele.
Tak byto we wszystkich najtrudniejszych momentach historii ludzkosci.
Obecna chwila wymaga od Kosciota, aby niespozyta, zywotna i Boza moc
Ewangelii tchnat w dzisiejsza ludzkos¢, ktéra wprawdzie chlubi sie no-
wymi zdobyczami w dziedzinie techniki i nauki, ale poniosta szkody na
polu nauki spotecznej. Zauwazy¢ réwniez trzeba, ze postep na polu débr
duchowych nie dotrzymuje kroku postepowi w dobrach zewnetrznych. Na
skutek tego ,,ludzie mniej pilnie szukaja débr niezniszczalnych, a przeciwnie
daza najczesciej do przemijajacych przyjemnosci, ktére postep techniczny
przygotowuje i utatwia” (Jan XXIII, 2003).

W ,znakach czasu” kluczowe znaczenie odgrywa pojecie ,historii”, ktore
w teologii stosowanej dotyczy przede wszystkim wspdtczesnodci. Oczywiscie
to, co dzieje sie aktualnie, ma swoja przeszio$é, i ma tez przysztosé. Kosciodt
realizuje swoja misje w terazniejszosci, w kontekscie historii, ktéra oznacza
czasoprzestrzen ,$wiata”, ale w bezposredniej relacji do Kosciota, ktéry w nim
zyje i dziata. Swiat ma swoje dzieje i Kosciét ma swoja tradycje. Te dwie
rzeczywistosci tgcza sie w pojeciu historii, ktéorym postuguje sie teologia
stosowana. Dzieje Kosciota i dzieje $wiata rozpoczynajg sie w akcie stwo-
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rzenia. Jednak misja Ko$ciola zwigzana jest z Wcieleniem i Odkupieniem,
czyli historig zbawcza. Swiat i Koéciét taczy zatem realizacja Bozego planu
stwoérczo-zbawczego. Historia w teologii stosowanej to zatem nie tylko osoby,
czas i miejsce, fakty i wydarzenia, ale to przede wszystkim dziatanie Boga,
ktory jest Panem historii (Wprowadzenie, 2010, 17).

W potocznym rozumieniu historia to czas przeszty. W pewien sposéb
nawigzuja do tego historycy, uznajac, ze przesztos¢ to jeden wielki ,,mrok”
wypetniony ,,echami”. Dobiegaja nas nawet i glosy, ale to, co chca prze-
kazaé, spowija ciemnos$¢, z ktorej pochodzg, i mimo usilnych staran nie
zawsze mozna je rozszyfrowac¢ w jasniejszym $wietle codziennos$ci (Atwo-
od, 2017, 366; Topolski, 2006, 13)°. Dlatego cztowiek, jako twdrca historii,
zycia spotecznego i kultury, musi tkwi¢ w kontekscie, w jakim dziata i nad
jakim prowadzi namyst. Papiez Franciszek podkresla jednak, ze na czlo-
wieka stale czyha niebezpieczenstwo zycia w laboratorium. Tymczasem
wiara chrze$cijaniska ,nie jest wiarg-laboratorium, lecz wiarg-droga i wiarg
historyczng. Bog objawit sie jako dzieje, nie jako kompendium oderwanych
prawd. Boje sie laboratoridw, bowiem tam wyabstrahowuje si¢ problemy
i zabiera je do domu, zeby je udomowi¢, polakierowaé, poza ich kontekstem”
(Rogmowa, 2013, 19-28).

Dlatego historia w teologii stosowanej oznacza odkrywanie w niej planow
Bozych. ,Historia $wieta” jest polaczeniem mysli Bozej, transcendentalnej
,ekonomii” z rozwojem wydarzen, ktére dochodza do Chrystusa i od Chrystusa
biora poczatek. Badania ,historii” w kontekscie ,,znakéw czasu” prowadzone
w ramach teologii stosowanej nie moga jej traktowac jako zamknietego roz-
dziatu dziejéw Kosciota, swiata i ludzkosci. Teologia stosowana ma bowiem
za zadanie poznawac i angazowac sie w aktualng rzeczywisto$¢, ktora dotyczy
terazniejszosci, ale zakorzeniona jest w przeszto$ci i otwarta na przysztosc.
Historia w teologii stosowanej nie jest zatem tylko synteza, czesto dyskusyjna
w swoich sformutowaniach, ktére badacz dopelnia, kiedy wydarzenia zostaty
juz spetnione i mozna je rozwazac¢ w pewnej wspdlnej perspektywie. W teologii
stosowanej unika sie réwniez traktowania historii jako syntezy, ktora przez
niektérych uczonych jest umieszczana dedukcyjnie w obrazie ideologicznym,
pochodzacym z innych Zrédet doktrynalnych, a nie z analizy indukcyjnej

¢ Przeszlo$¢ oczywiscie istniata niezaleznie od historykéw, krélowie zyli i prowadzili
wojny, za$ zbrodnie Hitlera nie byly ztudzeniem czy wytworem wyobrazni, jednak po prze-
minieciu tego, co bylo, to wszystko zdane jest na nasza aske. To, co historycznie zaistnieje,
zaistnieje tylko dzigki naszej pamieci lub dzigki pracy historykéw”.
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samych wydarzen. Dlatego teologia stosowana wprowadza we wspotczesng
nauke zaproszenie do odczytania w rzeczywistosci historycznej, szczegélnie
terazniejszej, znakow czasu, czyli wskazan majacy glebsze znaczenie niz to,
ktérego dopatruje sie w nich bierny widz (Pawet VI, 1969).

Kosciét a ,,znaki czasu”

Wspdtczesny Koscidt realizuje wielka misje Soboru Watykanskiego 11,
w ktoérym stusznie mozna upatrywaé nowy etap autorealizacji Kosciota na
miare epoki, w jakiej zyje i dziata. Uwzgledniajac teologie ,,znakéw czasu”
w badaniach teologii stosowanej bardzo mocno podkresla sie, ze Kosciol,
wypelniajac swoja misje, nie moze pod zadnym warunkiem zatrzymac
sie na sobie samym. ,Racja jego bytu jest bowiem objawia¢ Boga, tego
Ojca, ktéry pozwala nam «widzieé» siebie w Chrystusie (por. J 14, 9). Im
wiekszy za$ moze by¢ opor dziejéw ludzkich, im wieksza obcos¢ ziemskich
cywilizacji, im wieksza miara negacji Boga w ludzkim $wiecie, tym wiek-
sza w gruncie rzeczy blisko$¢ tej tajemnicy, ktéra — ukryta w Bogu przed
wiekami — w czasie stata sie udziatem cztowieka w Jezusie Chrystusie”
(Jan Pawet II, 1980, 15).

Jednym ze ,znakéw czasu”, na ktéry Kosciol jest szczegodlnie wyczulony,
jest racjonalizm nowozytny, ktéry nie toleruje tajemnicy, jaka jest Bog i czlo-
wiek, i relacja miedzy nimi. Naukowy (sprawdzalny empirycznie) sposéb
ujecia rzeczywistosci ziemskiej, a takze samego cztowieka pomija fakt, ze
pelna prawda o cztowieku zostata objawiona dopiero w Jezusie Chrystusie.
Jesli nawet uznaje mozliwos¢, a nawet potrzebe deizmu, to zdecydowanie
nie do przyjecia jest dla niego Bog, ktory staje sie cztowiekiem, aby cztowieka
odkupié. Dla racjonalizmu nie do pomyslenia jest Bég, ktéry jest Odkupicie-
lem, ani tym bardziej Bég, ktéry jest ,,Oblubienicem”, zrédtem absolutnym
wszelkiej mito$ci oblubienczej miedzy ludZzmi. Nowozytny racjonalizm niesie
z soba radykalnie ,$wiecka”, naturalistyczng interpretacje stworzenia oraz
naturalistyczng interpretacje sensu ludzkiej egzystencji. Skoro nie ma dla
czlowieka perspektywy Boga, ktéry kocha i przez Chrystusa powotuje do
zycia w Nim i z Nim, zatem to, co pozostaje, to tylko wymiar doczesny zycia.
Pozostaje zycie doczesne jako teren walki o byt, walki o korzysci przede
wszystkim ekonomiczne (Jan Pawet II, 2003a, 19).

Wrtasciwa droga do pokonania wszechobecnego racjonalizmu jest rozwi-
niecie teologii ,,znakéw czasu”. Krélestwo Boze nie jest bowiem zwyczajnie
osiggalne przez poznanie droga bezposrednig, doswiadczalng, intuicyjna,
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ale poprzez droge znakéw z wykorzystaniem metod dedukcyjnych. Badania
prowadzone w ramach teologii stosowanej umozliwiaja poznanie Boga przez
wnikanie w wydarzenia historyczne, ale tez w ,$wiat rzeczy” majacych
wartos¢ znakow (metody indukcyjne). Najlepszym przykiadem sg sakra-
menty, ktére porzadek nadprzyrodzony przekazuja poprzez znaki zmystowe.
Takze jezyk ludzki postuguje sie umownymi znakami fonetycznymi albo
pisemnymi dla przekazywania mysli. W catym stworzonym wszechswiecie
mozna znalez¢ znaki pewnego porzadku, mysli, prawdy, ktére moga by¢
pomostem metafizycznym (to znaczy ponad obrazem rzeczywistosci fizycz-
nej) do niewypowiedzianego $wiata tajemnicy Boga. W tej perspektywie
chodzi o wyodrebnienie, zindywidualizowanie w historii, tych znakow, ktére
moga wskazywacé na krélestwo Boze w jego tajemniczej dziatalnos$ci. To sg
bowiem prawdziwe ,znaki czasu” (Pawet VI, 1969).

Znaki czasu a teologia stosowana

W ,znakach czasu” objawiaja sie plany Bozej Opatrznosci. Do ich
odkrycia w badaniach teologii stosowanej wykorzystuje sie metode do-
$wiadczenia, ktore oznacza ,,myslaca i czujaca swiadomosé, i wolnos¢”
ludzkiego poznania prawdy. Wynika ono z zestawienia wiary z zyciem,
ale nie przez sztuczne i powierzchowne nalozenie jakiej$§ poboznej mysli
na ludzkie przezycia, lecz raczej na dostrzezeniu, w jakich punktach te
doswiadczenia z powodu ich wewnetrznego dynamizmu, z powodu ich
niejasnosci, a niekiedy z powodu ich niemoralnosci, domagaja sie swiatta
wiary opartej na prawdzie ewangelicznej, ktéra by je okredlita i wyjasnita.
W teologii stosowanej stosuje sie wiec eksplanacje, czyli opisywanie, wyja-
$nianie, ttumaczenie konkretnej rzeczywistosci i doswiadczen ludzkich z nig
zwigzanych. Jest to zatem sposdb logicznego rozumowania, ktore polega
na wyprowadzaniu prawdy objawionej z ludzkich doswiadczen ujetych
w kontekscie historycznym. Eksplikacja i klaryfikacja ,,znakéw czasu” jest
mozliwa rowniez przez odkrywanie ich Zrédta, z ktérego wychodza one na
spotkanie planom wyzszym, o ktérych teolog wie, Ze sa planami chrzesci-
janskimi i Bozymi, takimi jak: poszukiwanie jednosci, pokoju, sprawiedli-
wosci. W teologii stosowanej punktem wyjscia w prowadzeniu badan jest
zatem poszukiwanie odpowiedzi na pytanie: w jakim punkcie ewentualne
dziatanie mitosci albo apostolstwa taczy sie z dojrzatoscia sprzyjajacych
okolicznosci wskazujacych, ze nadeszta godzina na jednoczesny rozwoj
krélestwa Bozego w krolestwie ludzkim? (Pawet VI, 1969).
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W odpowiedzi na to pytanie ujawnia sie aspekt praktyczny wiasciwego
odczytania ,,znakéw czasu”. Teologia stosowana musi wiec okresli¢, co jest
lub moze by¢ znakiem czasu, ale rowniez powinna odpowiedzie¢ na pyta-
nie: jak Kosciét i jego czlonkowie powinni na nie odpowiedzie¢ tu i teraz?
Jest to problem dotyczacy rozumu praktycznego, ktéry moze funkcjonowac
uczciwie i rzetelnie tylko wtedy, gdy bedzie ,stale oczyszczany, gdyz jego
zaslepienie etyczne, wynikajace z przewagi interesu i wladzy, ktora go zasle-
pia, jest zagrozeniem, ktérego nigdy nie mozna catkowicie wyeliminowac”
(Benedykt XVI, 2005, 28a).

Realizacja nowego przykazania mitosci
w kontekscie ,,znakow czasu” i ,historii”

Kosciét moze podejmowac swoje dziatania tylko w oparciu o prawidtowe
odczytanie ,znakéw czasu”, ktore jest wynikiem badania teologii stosowa-
nej, a jego prawdziwosé jest weryfikowana w odniesieniu do oficjalnego
nauczania Kosciofa. ,W tym zadaniu Magisterium Kosciota ma przyrzeczona
pomoc Ducha Swietego, ktéra go chroni od bledu. Natomiast samej konfron-
tacji stowa Bozego z wydarzeniami nie jest juz przyrzeczona tego rodzaju
nieomylno$¢. Historia wskazuje, ze znaki czasu bywaty rozpoznawane przez
Kosciét lepiej lub gorzej” (Moysa, 1977, 31). Co byto tego przyczyna?

Pawel VI wskazat najpierw na niebezpieczenstwo charyzmatycznego
profetyzmu, ktéry czesto przeradza sie w bigoteryjna wyobraznie. Profe-
tyzm ten nadaje przypadkowym zbieznosciom — czesto nic nie znaczacym
— cudowne wyjasnienia. Che¢ tatwego odkrywania znakéw czasu moze
doprowadzi¢ do zapomnienia, ze obserwowane fakty daja mozliwos¢
dwuznacznej oceny, i to tym bardziej, jesli uznaje sie w Ludzie Bozym, to
znaczy w kazdym wierzacym, ewentualng zdolnos¢ rozpoznawania znakéw
obecnosci, mysli i zamiaréw Bozych. ,,Zmyst wiary moze udzieli¢ tego daru
madrego jasnowidzenia, ale pomoc nauczycielskiego urzedu hierarchicznego
zawsze bedzie interweniowac¢ i decydowadé, kiedy dwuznaczno$¢ interpretacji
bedzie wymagata rozstrzygniecia albo dla pewnosci i jasnosci prawdy, albo
dla pozytku wspdlnego” (Pawet VI, 1969).

Przywotujac w tym miejscu nowe przykazanie mitosci jako znak czasu,
trzeba zgodzi¢ sie z twierdzeniem, ktore sformutowat Georg Bernard Shaw:
,Jo, co ludzie nazywaja dobrocia, trzeba trzymaé w ryzach tak doktadnie,
jak to, co nazywaja niegodziwoscig. Tylko mito$¢ pochodzaca od Boga
porusza serca, a mitos¢ od cztowieka porusza tylko umyst”. Kazda forma
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dziatalno$ci charytatywnej powinna by¢ otwarta na wspotprace z innymi
rodzajami dobroczynnosci, ale w granicach moralnosci opartej na nauce
Chrystusa (KDK 43-44)7.

Erich Maria Remarque® twierdzit, ze ,,cztowiek jest wielki w rzeczach
krancowych: w sztuce, w mitosci, w gltupocie, w nienawisci, w egoizmie,
a nawet w ofiarnosci — ale $wiatu najbardziej brak przecietnej dobroci”
[30.11.2023]. Dobrym komentarzem do tych stéw sa przemyslenia Ter-
ry’ego Goodkinga®. Twierdzi on, Ze najlepsze intencje moga spowodowacé
najwieksze szkody. To brzmi paradoksalnie, lecz dobre serce i zamiary moga
zdradziecko doprowadzi¢ do zguby. Czasami to, co sie wydaje wtasciwe,
jest w istocie zle i moze wyrzadzi¢ krzywde. Jedyna ochrona to wiedza,
madros$é, przezornosé. Ale i to nie zawsze wystarcza. Jak dobre intencje czy
tez stuszny postepek moga spowodowaé szkody? Dobrym przyktadem sa
mate dzieci, ktére lubia stodycze, wiec dawanie dziecku cukierkdéw wyglada
na zyczliwos¢. Jednak wiedza, madro$é¢ i przezorno$¢ méwig nam, iz taka
,Zyczliwos¢” moze doprowadzi¢ do choroby, jesli damy dziecku nadmiar
stodyczy kosztem zdrowego pozywienia. Innym przykladem moze by¢
cztowiek, ktory zranit sie w nogi, a kto$ bedzie mu przynosit pozywienie,
kiedy bedzie leczyt rany. Ale po jakim$ czasie ta osoba nadal nie bedzie
chciata wstawaé, bo to poczatkowo sprawia bdl. A dobry cztowiek w dal-
szym ciggu, z dobrego serca, bedzie przynosit jedzenie. Z czasem nogi
tego kogos ostabng jeszcze bardziej i wstawanie bedzie coraz bole$niejsze.
Dobroczynca z dobrego serca nadal bedzie dostarczat pozywienie. No i na
koniec, przez jego dobre serce, taka osoba zostanie przykuta do 16zka i juz
nigdy nie bedzie mogta chodzi¢. Twoje dobre zamiary wyrzadzily szkode
(Przybytowski, 2017, 744-745).

Inne niebezpieczenstwo niewtasciwego odczytania ,znakéw czasu”
wynika z czysto zjawiskowej obserwacji faktéw, z ktérych pragnie sie wypro-
wadzi¢ ich wskazania. Ta sytuacja ma miejsce, gdy fakty sa brane i okreslane

7 ,Uznajac wymagania wiary i obdarzeni jej mocg, winni bez wahania, kiedy zajdzie
potrzeba, podejmowa¢ nowe inicjatywy i je realizowaé. Jest juz sprawa odpowiedniego
uksztattowania ich sumienia, aby prawo Boskie bylo wpisane w zycie panstwa ziemskiego”.
,Kazdy, kto dziala na rzecz wspdlnoty ludzkiej, rodziny, kultury, Zycia gospodarczego, spo-
fecznego, a takze polityki, tak narodowej, jak i miedzynarodowej, ten zgodnie z wolg Boza
udziela takze niematego wsparcia wspdlnocie Ko$ciota, w tym zakresie, w jakim zalezna jest
ona od spraw zewnetrznych”.

8 Erich Paul Remark (1898-1970) — niemiecki pisarz, autor ksiazki Na Zachodzie bez zmian.

° Terry Goodkind (ur. 1948) — amerykanski pisarz fantasy, autor serii Miecz Prawdy.
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w schematach czysto technicznych i socjologicznych. Socjologia jest nauka
o wielkiej doniosto$ci sama w sobie i jest pozyteczna dla odczytywania ,,zna-
kéw czasu” w poszukiwaniu wyzszego i znaczacego sensu tych faktéw. Jednak
socjologia nie moze by¢ sama w sobie kryterium moralnym ani nie moze
zastapic¢ teologii. Tak pojmowane badania sa bowiem przejawem nowego
humanizmu naukowego, ktéry mogiby ttumié¢ autentycznos¢ i oryginalnos¢
chrzescijanstwa i jego warto$ci nadprzyrodzonych (Pawet VI, 1969).

W korzystaniu z socjologii, ale réwniez z innych nauk $wieckich (DA 32)1°,
teologia stosowana musi wiec mie¢ na wzgledzie przede wszystkim osobe
cztowieka w jednosci cielesno-duchowo-psychicznej. Zwrécit na to uwage
Sobdr Watykanski II w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym Gaudium et spes. ,Zaklécenia rownowagi, na ktére cierpi
dzisiejszy swiat, w istocie wigza sie z bardziej podstawowym zachowaniem
roéwnowagi, ktére ma miejsce w sercu ludzkim. W samym bowiem cztowieku
wiele elementéw zwalcza sie nawzajem. Bedac bowiem stworzeniem, do-
$wiadcza on z jednej strony wielorakich ograniczen, z drugiej strony czuje
sie nieograniczony w swoich pragnieniach i powotany do wyzszego zycia.
Przyciggany wielu ponetami, musi wciaz wybiera¢ miedzy nimi i wyrzeka¢ sie
niektdrych. Co wiecej, bedac stabym i grzesznym, nierzadko czyni to, czego
nie chce, nie zas to, co chciatby czynié. Stad cierpi rozdarcie w samym sobie,
z czego z kolei tyle i tak wielkich rozdzwiekéw rodzi sie w spoleczenstwie.
Bardzo wielu ludzi, ktérych zycie skazone jest praktycznym materializmem,
odwraca sie od jasnego ujecia tego dramatycznego stanu rzeczy, natomiast
uciskani nedza doznajg przeszkody w zastanawianiu sie nad nim. Wielu
sgdzi, ze znajduja spokdj w réznorakim tlumaczeniu $wiata, jakie im sie
podaje. Niektérzy wreszcie oczekuja prawdziwego i pelnego wyzwolenia
rodu ludzkiego od samego wysitku cztowieka i sa przeswiadczeni, ze przy-
szte panowanie cztowieka nad ziemia zadowoli wszystkie pragnienia jego
serca. Nie brak i takich, co zwatpiwszy w sens zycia, chwalg $miatos¢ tych,
ktérzy uwazajac egzystencje ludzka za pozbawiong wszelkiego znaczenia,
usituja je nada¢ swojemu zyciu w catosci wedle wiasnego tylko pomystu.
Mimo to wobec dzisiejszej ewolucji §wiata z kazdym dniem coraz liczniejsi
staja sie ci, ktérzy badz stawiaja zagadnienia jak najbardziej podstawowe,
badz to z nowa wnikliwos$cig rozwazajg: czym jest czlowiek; jaki jest sens

10 Nalezy zaklada¢ osrodki dokumentacji i studiéw dla wszystkich dziedzin apostolstwa
nie tylko z zakresu teologii, ale takze antropologii, psychologii, socjologii, metodologii, by
pelniej rozwijaly sie uzdolnienia ludzi $wieckich: mezczyzn i kobiet, mtodziezy i dorostych”.
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cierpienia, zta, $mierci, ktore istniejg nadal, cho¢ dokonat sie tak wielki
postep? Na c6z te zwyciestwa tak wielka okupione cena; co moze cztowiek
da¢ spoteczenstwu, a czego sie od niego spodziewaé; co nastgpi po tym
zyciu ziemskim?” (KDK 10).

Ma to bardzo konkretne odniesienie do realizacji nowego przykazania
mitosci. Chodzi bowiem o to, aby dziata¢ w konkretnej sytuacji, ktéra sta-
nowi bezposrednig koniecznos¢: glodni musza by¢ nasyceni, nadzy odziani,
chorzy leczeni z nadzieja na uzdrowienie, wiezniowie odwiedzani. Ludzie
spetniajgcy postuge wobec cierpigcych powinni mie¢ odpowiednie przygo-
towanie. Jednak same kompetencje zawodowe nie wystarczaja, gdyz osoby
ludzkie zawsze potrzebuja czegos wiecej niz technicznie poprawnej opieki.
Potrzebuja cztowieczenstwa. Potrzebuja serdecznej uwagi. Ci, ktérzy dzia-
faja w instytucjach charytatywnych Kosciota, powinni odznaczaé sie tym,
Ze nie ograniczaja sie do sprawnego wypelnienia, co stosowne w danej
chwili, ale z sercem poswiecaja sie na rzecz drugiego, w taki sposéb, aby
doswiadczyt on bogactwa ich czlowieczenstwa. Dlatego takim pracow-
nikom oprécz przygotowania profesjonalnego potrzeba réwniez, i nade
wszystko, ,formacji serca”: trzeba ich prowadzi¢ ku takiemu spotkaniu
z Bogiem w Chrystusie, ktére by budzito w nich mitos¢ i otwierato ich serca
na drugiego, tak aby mito$¢ blizniego nie bylta juz dla nich przykazaniem
natozonym niejako z zewnatrz, ale konsekwencja wynikajaca z ich wiary,
ktéra dziata przez mitosé¢ (por. Ga 5, 6). Ludzie zaangazowani w realizacje
nowego przykazania mito$ci powinni posiada¢ ,serce, ktére widzi”. Takie
serce widzi, gdzie potrzeba mitosci i dziata konsekwentnie. Oczywiscie, gdy
dziatalno$¢ charytatywna jest podejmowana przez Ko$ciot jako inicjatywa
wspolnotowa, ze spontaniczno$cia jednostki musi by¢ potaczone réwniez
programowanie, przewidywanie, wspolpraca z innymi podobnymi instytu-
cjami (Benedykt XVI, 2005, 31a-b).

Istnieje réwniez jeszcze inne, trzecie niebezpieczenstwo niewtasciwego
odczytywania znakéw czasu, ktére wynika z nadawania dominujacej wartosci
aspektowi historycznemu tego problemu. To prawda, ze zadanie dotyczy hi-
storii, czasu i stara sie znalez¢ tam znaki wtasciwe w dziedzinie religijnej. To
prawda, ze dla ludzkosci wszystko zostato zebrane w centralnym wydarzeniu
obecnosci historycznej Chrystusa w czasie i w $wiecie, z czego wyplywa Ewan-
gelia, Kosciol i jego zbawcza misja. Niezmienny element prawdy objawionej
nie moze jednak ulega¢ zmiennos$ci czaséw, w ktérych jest umiejscowiony
i w ktorych niekiedy ujawnia sie przez znaki niezmieniajgce go, ale pozwa-
lajace go dostrzec i realizowac¢ w spotecznosci ludzkiej (Pawet VI, 1969).
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W teologii stosowanej w badaniu ,,znakéw czasu” nalezy wiec zastosowaé
nauke Jana XXIII, ktéry uwazal, ze katolicy powinni przyja¢ postawe petna
obiektywnej zyczliwosci dla pogladow innych ludzi, nie stara¢ sie obraca¢
wszystkiego na wtasna korzysc¢ i okazywac gotowos¢ do lojalnej wspdtpracy
w dazeniu do osiggniecia wspolnymi sitami tego, co albo jest dobre z samej
swej natury, albo tez do dobrego prowadzi. W takiej wspotpracy katolicy
musza jednak ,jak najbardziej dba¢ o to, by postepowa¢ zawsze zgodnie
z wlasnym sumieniem i nie ucieka¢ sie do takich kompromiséw, z powodu
ktérych badz religia, badz tez nieskazitelno$¢ obyczajéw mogtyby poniesé
szkode” (Jan XXIII, 1961, 239).

W odniesieniu do realizacji nowego przykazania milosci konkretne
wskazania sformutowat Benedykt XVI. Wedtug niego ,caritas nie moze by¢
$rodkiem do tego, co dzisiaj okresla sie mianem prozelityzmu. Mitos¢ jest
bezinteresowna; nie praktykuje sie jej dla osiggniecia innych celéw. Nie
oznacza to jednak, ze dziatalno$¢ charytatywna powinna, by tak powiedzie¢,
zostawi¢ Boga i Chrystusa na boku. Znowu chodzi o catego czlowieka. Czesto
najgtebsza przyczyna cierpienia jest wtasnie brak Boga. Ten, kto praktykuje
caritas w imieniu Kosciota, nie bedzie nigdy starat sie narzuca¢ innym wiary
Kosciota” (Benedykt XVI, 2005, 31c).

Najwazniejsze, wspolczesne znaki czasu
s3 zwiazane z czlowiekiem

,Znaki czasu” dane sg nie tylko Kosciotowi, ich adresatem jest kazdy
cztowiek. Wtasciwe ich odczytanie jest mozliwe, gdy cztowiek uzna catg
prawde o sobie, a jest to prawda trudna, gdyz pokazuje cztowieka, ktory jest
istotg grzeszna. Phil Bosmans!! jest autorem przemyslen, ktére odnoszg sie
do stabosci cztowieka: ,Czasami wydaje nam sie, ze mieszka w nas dwoch
réznych ludzi. Jeden, ktory wszystko doskonale czyni i tego czltowieka
prezentujemy $wiatu. Jest tez i ten drugi, ktérego sie wstydzimy, i tego
ukrywamy. W kazdym czlowieku istnieje co$ takiego jak wewnetrzny dyso-
nans i niespdjnos¢. Kazdy chcialby by¢ dobry, a jedynie dokonuje czynéw,
ktérych sam czesto nie rozumie. Dlaczego tak jest? Dlatego ze czlowiek
nie jest Bogiem, nie jest tez aniotem, ani jakas$ nadistota, a jedynie matym
pielgrzymem w dlugiej, dalekiej drodze swojego zycia. Wiasne stabosci
czynia go wyrozumiatym i fagodnym w stosunku do innych. Kto$, kto jest

11 Phil Bosmans (1922-2012) — belgijski zakonnik ze Zgromadzenia Misjonarzy z Montfort.
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bezkrytyczny wobec samego siebie, bedzie twardy i niezdolny wczu¢ sie
w innych. Nie bedzie umiat nikogo pocieszy¢, doda¢ odwagi i wybaczy¢.
Szczescie i przyjazn tkwia tam, gdzie ludzie sa wrazliwi, tagodni i delikatni
w stowach, i wzajemnie kontaktach” [30.11.2023]; (Jan Pawetl II, 1990, 4,
[30.11.2023])*2.

Druga prawda towarzyszaca odczytywaniu znakéw czasu dotyczy naj-
wazniejszej warto$ci w zyciu cztowieka. Jest nig mitos$¢ bezinteresowna,
dlatego nie praktykuje sie jej dla osiagniecia innych celéw. Ten, kto praktykuje
caritas wie, ze milo$¢ w jej czystosci i bezinteresownosci jest najlepszym
$wiadectwem o Bogu, ktéry zacheca nas do mitlowania. Chrzescijanin wie,
kiedy jest czas sposobny do méwienia o Bogu, a kiedy jest stuszne zamilkna¢
i pozwoli¢ méwié jedynie mitosci. On wie, ze Bég jest mitoscia (por. 1J 4, 8)
i staje sie obecny wtasnie wtedy, gdy nie robi sie nic innego ponad to, ze si¢
kocha. On wie, ze lekcewazenie mitosci jest lekcewazeniem Boga i czlowieka,
jest pokusa, by nie zwaza¢ na Boga. W konsekwencji najlepsza obrona Boga
i czlowieka polega wtasnie na mitosci (Benedykt XVI, 2005, 31c).

I wreszcie trzecia prawda w odniesieniu do ,,znakéw czasu”: w praw-
dziwej mitosci nigdy nie wolno zapomnieé o sobie samym. Potwierdza to
opowies¢ o cztowieku, ktéry siebie rozdat innym. ,Wszystko, co ten mtody
jeszcze czlowiek robil, czynit, jak to sie méwi — «catym sobag». Oddat siebie
sprawie. Faktem jest, ze wielu przychodzito do niego z przeréznymi pro-
blemami. Szczerym sercem spetniat ich zyczenia i prosby. W zwigzku z tym
ono robilo sie coraz mniejsze. Sprawa oczywista, dawat ludziom przeciez
czastke samego siebie. Nigdy i nikomu nie powiedziat: «Nie!» albo «Dosy¢».
Uwazatl, ze negatywna odpowiedzia, odmowg mdglby kogo$ obrazi¢ lub
rozczarowaé. On miat serce dla ludzi! Na jego ustach zawsze byto: «Tak!»,
«Alez oczywiscie!» On nie tyle pracowal, co doskonale funkcjonowat. Ale
czy tego wlasnie oczekiwali od niego ludzie? Czy byt przy tym wszystkim
cztowiekiem? Czy nie przemienil sie w automat do spetniania ludzkich za-
chcianek? Kiedys chciat by¢ wielkim, co$ znaczy¢, mie¢ wpltywy. Czy jego
marzenia sie spetnity? Kiedy «wszedt w siebie» zobaczyt swoja mato$¢ i pta-
sko$¢. Pustka! Zagubit sens swego zycia! Ptakal, siedziat w kacie przegrany.
Czy nie byli winni ci, ktérzy przychodzili do niego? Oni przeciez tylko brali.

12 przyktadem takiej postawy moze by¢ sw. Bernard, o ktérym autor Pierwszego zywota
Sw. Bernarda stwierdzil, ze byt on ,,czlowiekiem $wiatlym posréd wyksztatconych, prostym
posrdd prostych, posrdd ludzi gtebokiego ducha dawat dowody doskonatosci i madrosci; do
wszystkich sie upodabnial, wszystkich pragnac zyska¢ dla Chrystusa”.
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Nikt z nich nie rozmawiat z nim jak z czlowiekiem, tgczyty ich tylko interesy.
Nikt nigdy nie styszat go méwiacego o wtasnych radosciach czy smutkach.
Nie odwrécimy biegu tej smutnej historii. Nie szukamy wiec winowajcy.
Popatrzmy raczej na nasze zycie. Czy mamy czas dla siebie? Czy kierujemy
sie w zyciu wlasnym sercem, czy pragnieniami i oczekiwaniami innych?
By¢ moze jeste$Smy uczciwi, porzadni, punktualni, mozna na nas zawsze
liczy¢, mamy nawet osobisty czar, a mimo to inni nie czuja sie dobrze przy
nas. Biorg od nas to, po co przyszli i odchodza. By¢ moze, ze inni tak wiele
od nas nie oczekuja i pragna tylko odrobiny zrozumienia. Tego jednego!”
(Machnacz, 1989, 116-117).

Opisana powyzej sytuacja jest skrajna, bo ukazuje naiwno$¢, a nie oso-
bowa dobroé¢. Na drugim biegunie jest cztowiek zamkniety na innych, a za to
skupiony na samym sobie — to egoista, cztowiek , bezinteresownie niezyczli-
wy” w stosunku do drugiego czlowieka (Ratzinger, 1970, 259)'3. Ale egoista
moze by¢ tez ,porzadny cztowiek”, ,ktory stara sie jako§ pomaga¢ innym,
nie na tyle jednak, zeby jego wtasny interes ponidst wskutek tego powazny
uszczerbek”. Przyczyna ksztaltowania sie postaw egoistycznych moze by¢
minimalizowanie wymagan wzgledem mitosci. Wobec obserwowanych takze
dzisiaj zachowan antyspotecznych, a nawet przejawéw agresji na zewnatrz,
niektérzy proponuja, aby ,wychowywa¢ ludzi, dla ktérych wazniejszy jest
motyw wspotpracy niz motyw rywalizacji, ktérzy uparcie walcza nie tyle
o to, aby by¢ lepszym, lecz o to, aby by¢ dobrym” (Kozielecki, 1977, 36).

Czy jest to jednak wystarczajacy motyw wypelniania nowego przyka-
zania mitosci ewangelicznej? Wedtug sw. Bazylego Wielkiego ,,mitosci Boga
nie nabywa sie na drodze poznawania przykazan. Podobnie jak korzystanie
ze $wiatla, pragnienie zycia, mitosci do rodzicéw czy wychowawcéw nie
nauczyli$my sie od innych, tak samo, owszem, daleko bardziej, mitosci Boga
nie otrzymujemy przez nauczanie z zewnatrz. W samej naturze cztowieka
spoczywa pewna sita umystu, jakby nasienie zawierajace w sobie zdolnos¢
oraz konieczno$¢ mitowania. Poznanie Bozych przykazan rozbudza owo
nasienie, troskliwie je pielegnuje, roztropnie zywi i przy Bozej pomocy
doprowadza do petnego rozwoju” ($w. Bazyli Wielki, 1987, 45).

13 Piekto polega na tym, ,ze cztowiek nie chce nic przyjmowa¢ i chce by¢ catkowicie
samowystarczalny. Jest wyrazem zamkniecia sie wytacznie w tym, co wlasne. Istota tej otchtani
polega wtasnie na tym, ze czlowiek nie chce przyjmowaé, nie chce nic otrzymywaé, tylko
wylacznie na sobie sie opiera¢, sam sobie wystarcza¢. Jesli ta postawa dojdzie do ostatecz-
nych granic, czlowiek staje sie nieczuly, samotny, nieprzystepny. Piektem jest chcie¢ — by¢
— tylko — soba, do czego sie dochodzi, gdy cztowiek zamyka si¢ wytacznie w sobie samym”.
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Przestroga i zacheta jako znak czasu

Nowe przykazanie mitosci ma jedynie sens wtedy, gdy jest zywe, czyli
realizowane. Praktykowanie mitosci ewangelicznej nie polega zatem na no-
szeniu pod pachg Ewangelii, przekonywaniu innych o prawdzie jej stéw, ale
o konkretne dziatanie: nigdy nie przejde obojetnie wobec drugiego cztowieka,
zwlaszcza potrzebujacego wsparcia. ,,Odrzucanie wszystkich zle sie maja-
cych — chorych, starych, niepetnosprawnych, pechowcéw, samotnych — jest
atawizmem wywodzacym sie z czasow poganskich. Otwarcie wyznawane
wtedy przekonanie, ze nieszczes$ciem — nietaska bogéw — mozna sie zarazic¢
jak chorobg, funkcjonuje nadal wéréd ludzi ochrzezonych. Swiadezy o tym
wyraznie bardzo wybidrczy charakter wielu wspolnot dziatajacych w Ko-
$ciele. Nie neguje potrzeby istnienia grup towarzyskich, jednak opatrywanie
ich etykietka «chrze$cijanskie», «katolickie» lub «duszpasterstwa» wydaje
mi sie powaznym naduzyciem. Wykluczanie ubogich Pana — czyli ludzi,
z ktérymi Jezus najbardziej sie utozsamiat («cokolwiek uczyniliscie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili») — albo sprowadzanie
ich wytacznie do obiektéw cudzej dobroczynnos$ci, na pewno nie ma nic
wspolnego z chrzescijanstwem ani tym bardziej z katolicyzmem. Stosunek
do tajemnicy cierpienia jest tym, co odrdéznia chrzescijanstwo od innych
tradycji duchowych. Osiem blogostawienstw stawia na gtowie porzadek
tego $wiata. Wtasnie dowartosciowanie doswiadczen, ktérych za wszelka
cene probujemy uniknaé, przekonato mnie, ze nauka Chrystusa nie moze
by¢ ludzkim wymystem. Przyjecie czego$ tak radykalnego jednoczy o wiele
skuteczniej niz podobna sytuacja rodzinna, poziom wyksztatcenia, pozycja
spoleczna czy ekonomiczna. Regularnie praktykowana modlitwa natomiast
otwiera na rzeczywisto$¢ i uwalnia od nawyku sadzenia po pozorach.
Mysle, ze jest tez doskonatym lekarstwem dla mezczyzn, ktérzy w swoim
patrzeniu na kobiety nie potrafig uwolni¢ sie od perspektywy podbrzusza
i postrzegaja je wytacznie jako obiekty seksualne — pozadane lub zakazane.
Jezeli stowa Chrystusa «cokolwiek uczyniliscie jednemu z tych braci moich
najmniejszych, Mniescie uczynili» obejmuja réwniez siostry, to kazdy, kto
sprowadza wzrokiem kobiete do narzadéw piciowych w mniej lub bardziej
efektownym opakowaniu lub traktuje jak zabroniong w poscie kietbase,
a nie postrzega jej jak cztowieka, dopuszcza sie $wietokradztwa. Uroda
kobiety nie jest propozycjg seksualng ani powazng wada charakteru, tylko
odblaskiem piekna samego Boga i Jego darem. Nie zagraza trwato$ci mat-
zenstw ani czystosci kaptanow — o ile chca w niej wytrwaé — i nie powinna
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by¢ powodem odrzucenia. Odrzucenie nie staje sie bardziej chrze$cijanskie
przez to, ze towarzysza mu stowa «Bog cie kocha». Najczesciej styszatam takie
zapewnienie w kontekscie «Bog cie kocha, ale ja nie chce mie¢ z toba nic
do czynienia» albo «Bég cie kocha, ale my cie tu nie potrzebujemy». Mysle,
ze tak wazne stowa, jak «Bog» i «kochaé», zastuguja na lepsze traktowanie.
Jezyk polski dysponuje oszatamiajacym bogactwem zwrotéw stuzacych do
sptawienia niepozadanych osoéb. [...] Na koniec chciatabym podzieli¢ sie
ze wszystkim siostrami i bra¢mi w doswiadczeniu rada, ktdérej sama sobie
udzielam zainspirowana stowami $w. Katarzyny ze Sieny. Jesli pod ciezarem
swojego krzyza nie mozesz i§¢ wyprostowana, to posuwaj sie na kolanach.
Nie wstydz sie, ze znowu lezysz na ziemi. Petznij. Nawet Chrystus upadat
pod krzyzem” (Szarypo, 2009, [30.11.2023]).

* * *

Z przytoczonego na poczatku artykutu, nauczania $w. Augustyna, wynika,
ze Koscidt jest spadkobierca proroctw Starego Przymierza, ktére wypetnity
sie w Jezusie Chrystusie w oznaczonym czasie. Natomiast misje Chrystusa
Koscidét wypelnia dzieki Ewangelii, ktéra bedzie glosit w $wiecie do czasu
przyjscia powtérnego Chrystusa. Ewangelia jest gtosem Boga, ktéry posytat
prorokéow do narodu wybranego, a w Kosciele przemawia przez Chrystusa.
Kazdy cztowiek moze doswiadczy¢ prawdy gloszonej przez prorokdw i mocy
Chrystusowej Prawdy, jesli bedzie stuchatl Ewangelii. Potwierdzeniem praw-
dziwosci proroctw i postuszenstwa Prawdzie Chrystusowej jest stuchanie,
gloszenie i wypelnianie Ewangelii, ktérej moc objawia sie przez mitos¢, a jej
celem jest poszukiwanie i tworzenie jednosci miedzy ludZzmi.

Jednos¢ jest zatem najpelniejszym znakiem czasu, w ktérym taczy sie
przesztos$¢, terazniejszos¢ i przysztosé Kosciota i swiata. Jednos¢ jest row-
niez znakiem eschatologicznym, gdyz w jedno$ci objawia sie ostateczny
cel Kos$ciota i $wiata — swoje dopelnienie znajda bowiem w Bogu stajac sie
jednoscia. Traktujac jednos$¢ jako jeden z najwazniejszych znakéw czasu,
w ktérym terazniejszo$¢ taczy sie z przeszioscig i przyszioscia, mozna
réwniez dostrzec jej ludzki wymiar. Wskazat na niego Benedykt XVI: ,Nie
wierzymy, moze raczej inaczej, nie potrafimy sobie wyobrazié¢, ze zyjaca
obok nas jednostka ludzka, wspanialy, uczynny i dobry czlowiek miatby
znalez¢ sie w «piekle», poniewaz nie jest praktykujacym katolikiem. Wy-
obrazenie, ze wszyscy «dobrzy» ludzie zostang zbawieni, stato sie obecnie
dla przecietnego chrzescijanina tak samo oczywiste, jak niegdys$ przekonanie
o przeciwienstwie tego stanowiska” (Benedykt XVI, 2016, 301).
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I to pokazuje, w jakim kierunku bedg zmierzaé¢ Kosciot i swiat: celem
jest zbawienie kazdego cztowieka. W tej wspdlnej drodze nie chodzi jednak
o polaczenie tych rzeczywistosci, ale o poszukiwanie ich ukrytej jednosci.
Czlonkowie Ko$ciota nie powinni si¢ wiec wynosi¢ nad innych ludzi, méwiac:
,Oto tu jest Chrystus, oto tam”. Ten, kto powiada: , Oto tu jest, oto tam”, wpro-
wadza roztam ($w. Augustyn). To jedno$¢ jest zatem ,,ukrytym fundamentem”
istnienia Kosciola i $wiata, a ostatecznym celem jest ,,miasto Boze”, do ktérego
kazdy cztowiek podaza droga prawdy i wolnosci, i mitosci, i czynienia dobra.
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Sequela Christi as a manifestation of freedom
in religious consecration

Abstrakt: Gtownym celem niniejszego artykutu jest przedstawienie koncepcji
nasladowania Chrystusa w realizacji Slubéw zakonnych, ktére sktada siebie
osoba konsekrowana jako Bozy dar w sposéb nieskrepowany i wolny od ja-
kiegokolwiek przymusu. Stanowi to bowiem warunek waznosci konsekracji.
Péjscie za Chrystusem odnosi sie do konkretnych form zawartych w regu-
tach zakonnych, konstytucjach, dyrektoriach czy tez zwyczajnikach. Wielos¢
przepiséw oraz ich realizacja niesie za soba ryzyko pominiecia istoty zycia
konsekrowanego. Dlatego tez chcemy skupié naszg uwage na tym co stanowi
fundament zycia zakonnego w oparciu o realizacje rad ewangelicznych (Gesla,
2022a, 195).

Stowa kluczowe: nasladowanie, wolnos¢, konsekracja zakonna.

Abstract: The main purpose of this article is to present the concept of follow-
ing Christ in the implementation of religious vows, which the consecrated
person accepts as God’s gift in an unrestricted manner and free from any
compulsion. Indeed, this constitutes the condition for the validity of the
consecration. Following Christ refers to the concrete forms contained in the
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religious rules, constitutions, directories or ordinary. The multiplicity of rules
and theirimplementation runs the risk of missing the essence of consecrated
life. Therefore, we want to focus our attention on what constitutes the founda-
tion of religious life based on the implementation of the evangelical counsels
(Gesla, 2022a, 195).

Key words: discipleship, freedom, religious consecration.

Sequela Christi

W dwoch stowach sequela Christi zastosowanych przez Kosciét dla okre-
$lenia zycia zakonnego mozna stresci¢ caty program mysterium consecrationis
wraz z charyzmatami poszczegolnych zatozycieli. Oznaczaja one poéjscie $la-
dami Chrystusa, tzn. przyjecie Jego zycia jako swoje (Odwaga pdjscia, 2011,
[15.09.2023]). W nim Chrystus staje sie reguta i norma postepowania osoby
konsekrowanej. On tez daje konkretny program do zrealizowania. Program
oparty na wolnosci. ,,Jeéli kto chce p6js¢ za Mna, niech sie zaprze same-
go siebie, niech wezmie krzyz swoj i niech mnie nasladuje” (Mt 16, 24).
A zatem sequela Christi podkresla trzy wazne elementy. Pierwszy z nich to
zaparcie sie samego siebie. Ewangelia méwi o straceniu wtasnego
zycia, o porzuceniu ,starego czlowieka”, by przyoblec sie w odnowionego
na sposéb zycia Chrystusowego. W jezyku wspotczesnym moglibysmy
przettumaczy¢ jako ,wzia¢ dystans wobec siebie”. Wbrew pozorom nie jest
to Chrystusowy nakaz lecz zaproszenie, by wejs¢ na droge, ktéra On sam
najpierw przeszed! a wiec droge sprawdzona.

Kolejna propozycja Chrystusowej drogi jest wziecie swego krzy-
za codziennego. Sequela Christi to przyjecie catego zycia naznaczonego
doswiadczeniem trudu, utrapienia, ale takze radosci i pickna. Na ziemi to
dopiero przedsmak i czesciowe poznanie (por. 1Kor 13, 12). W petni do-
kona sie ono dopiero w przysziej chwale. Z przyjeciem krzyza nie zawsze
przychodzi zrozumienie, jak byto to w przypadku Piotra (Ravasi, 2004, 63).
Styszac od Chrystusa zapowiedZ Meki, méwi: ,,Panie, niech Cie Bég broni!
Nie przyjdzie to nigdy na Ciebie” (Mt 16, 22). Te wiasnie trudnos$é¢ Pawet
okresla jako scandalum crucis (por. 1Kor 1, 23). Zauwazmy, zZe mimo nie-
zrozumienia Piotr wybiera droge krzyza (Santorski, 2012, 113).

W konicu nasladowanie Chrystusa przyswojone przez osobe
konsekrowana niesie za soba catkowite upodobnienie sie do Niego. Mito-
wa¢é Boga i Jemu samemu stuzy¢. To najwyzsza madrosé. W Mt 10, 34-39
Jezus jasno wskazuje, jak Go nasladowac. Jest Bogiem, ktéry wymaga
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catkowitos$ci. Pragnie rezygnacji z tego co bliskie sercu cztowieka, do czego
na sposéb ludzki zostal przywiazany. Méwi, ,nie sadzZcie, ze przyszediem
pokoj przynie$¢ na ziemie. Nie przyszediem przynie$¢ pokoju, ale miecz. Bo
przyszedtem porézni¢ syna z jego ojcem, corke z matka, synowa z teSciowa,
i beda nieprzyjaciétmi cztowieka jego domownicy. Kto kocha ojca lub matke
bardziej niz Mnie, nie jest Mnie godzien. I kto kocha syna lub cérke bardziej
niz Mnie, nie jest Mnie godzien [...]. Kto chce znalez¢ swe zycie straci je,
a kto straci swe zycie z mego powodu, znajdzie je. Tylko oddajac wszystko
i nic nie zatrzymujac dla siebie mozna méwi¢ o prawdziwym upodobnieniu
sie do Chrystusa.

Znaczenie terminu ,wolnos¢”

Friedrich August von Hayek pisat, ze ,wolno$¢ jest niezbedna, aby
zrobi¢ miejsce temu, co nieprzewidywalne i nieprognozowane; chcemy jej,
poniewaz nauczyliémy sie po niej spodziewaé mozliwos$ci realizacji wielu
naszych celéw (Hayek, 2006, 42). Zagadnienie ,wolnosci” na ptaszczyznie
szeroko podjetych badan stanowi wcigz otwarty przedziat do zgtebienia tego
tematu przez wszystkie dyscypliny naukowe (Gesla, 2022c, 78). Podejmowa-
ne préby holistycznego spojrzenia na wolnos$¢ otwieraja pewna przestrzen
badawcza. Z jednej strony nawigzuje sie do uniwersalnego znaczenia tego
terminu jako ograniczenia w dotarciu do prawdy. Z drugiej istnieje ryzyko
splycenia tematu poprzez generalizacje tegoz pojecia (Kopiniska, 2012, 122).
Z pewnoscia ,wolnos¢” jest jednym z podstawowych poje¢ politycznych,
filozoficznych, ekonomicznych czy tez religijnych (Ratzinger, 2005, 194).
W encyklopedycznym ujeciu ,;wolno$¢” opisuje sytuacje, w ktorej wystepuje
brak przymusu zewnetrznego. Opis ten podjeta mysl liberalna, ktérej celem
bylo utworzenie takich systeméw wolnosci, ktére mogltyby wyrugowac
wszelki przymus na ptaszczyznie religijnej, ekonomicznej, a takze wyelimino-
wanie z zakresu polityki i obyczajéw. W starozytno$ci miata ona szczegélne
znaczenie w zyciu publicznym, bowiem byta taczona z obywatelskim pra-
wem uczestnictwa w obszarze polityki. Na kwestie wolnosci zwrdcit takze
uwage $w. Pawel w swym Liscie do Rzymian, w ktérym ,wolno$¢” okresla
jako stan bez grzechu. Posiada ona takze wymiar eschatologiczny. Nato-
miast w ujeciu metafizycznym m.in. $w. Augustyn i $w. Tomasz z Akwinu,
precyzujac kwestie wolnosci, méwia, ze dotyczy ona ,,mozliwosci dziatania
ludzkiego nieuwarunkowanego obiektywnymi procesami” (Wolnos¢, 2023,
[27.09.2023]). Takze Stownik jezyka polskiego okresla ,wolnos$¢” jako nie-
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zaleznos¢, niepodlegtos¢, swoboda, samodzielno$¢ i odnosi do zagadnien
osobistych, narodowych czy tez sumienia (Drabik [i in.], 1993, 1034).

Dawanie i rezygnacja jako przejaw wolnosci zakonnej

Na poczatku nalezy podkresli¢, ze do istoty zycia zakonnego nalezy da-
wanie, ktore jest wolnym wyborem darujacego. Sktadany Bogu dar z siebie
za posrednictwem wspoélnoty zakonnej jest ofiarg sktadana dla wspotsidstr
i wspétbraci. Praktyka zycia zakonnego pokazuje, ze nieustanne dawanie
siebie nie jest sprawg tatwa, ale mozliwa, wrecz konieczng. Umocnie-
niem tej tezy jest Chrystus, ktéry ztozyt siebie w najdoskonalszej ofierze
(zob. Mt 26, 36—42) w sposdb jak najbardziej wolny, a zarazem wypetniajac
wole Boga Ojca (por. J 4, 34). Chrystus wyniszcza samego siebie, przyjmujac
postac stugi. Oprocz grzechu staje sie podobny we wszystkim do cztowieka
(zob. Flp 2, 5-8). On sam jest wzorem dla os6b konsekrowanych. Niczego
nie bierze z tego $wiata dla siebie. Stan ten doskonale wyraza opis kuszenia
na pustyni (zob. Mt 4, 1-11). Jezus zdecydowanie odrzuca stawe, pokarm
dla umocnienia ciata i Swiatowe bogactwa. Bedac panem calego $wiata
mogt w pelni korzysta¢ ze wszystkiego. On jednak bedac wolny, przyjat
ograniczony sposéb zycia. Tym samym niczego nie narzuca czlowiekowi
(Biel, b.r.w., [15.09.2023]), niczego nie zada, ale proponuje: ,,Jesli chcesz
by¢ doskonaty...” (zob. Mt 19, 21-22).

Podjecie zycia zakonnego jest przede wszystkim dobrowolne. Nikt
cztowieka nie zmusza do przyjecia slubéw. Jest to zycie poswiecone Bogu
przez konsekracje i ofiare. Wymaga to od czlowieka zaparcia siebie. Zasad-
niczo jest to radosny dar w mitosci. Mitos¢ jest dawaniem siebie, stuzeniem
i rezygnacja z siebie dla Umitlowanego. Nie mozna wiec zachowywa¢ czego$
dla siebie. Jest to wydanie catego zycia, a szczegolnie woli dla Boga (Ge$la,
2022b, 66). Od momentu konsekracji Bog staje sie ,,jedynym problemem
cztowieka”. W koncu powierzenie sie Bogu jest darem bezwarunkowym.
Mitos¢ sie daje. Ona nie stawia warunkéw. Sktadajacy $luby zakonne nie
stawia Bogu warunkoéw, ale jest gotowy na przyjecie Jego woli z nastawie-
niem na ponawianie z siebie daru mitosci (Wider, 1982, 41).

,Wolnos$¢” w slubie postuszenstwa

W numerze 14. Dekretu o przystosowanej odnowie zycia zakonnego
Perfectae caritatis znajdujemy odpowiedz na wrazliwo$¢ zagadnienia wolnosci
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w zyciu osob konsekrowanych. Dekret ujmuje: ,Postuszenstwo zakonne nie
tylko nie umniejsza godnos$ci osoby ludzkiej, ale owszem doprowadza ja do
pelnej dojrzatosci, pomnazajac wolno$¢ dzieci Bozych. W postuszenstwie
wolnym od przymusu Sobdér Watykanski IT postrzega osobe zaangazowang
w calo$ci z wszystkimi jego mozliwosciami. Wielko$¢ osobowosci polega
wiec na przyjeciu slubu w sposéb dobrowolny, swiadomy i rozumny (Bar,
Brygoléwna, 1978, 361). Akt ten Sobdr okresla jako dobrodziejstwo zycia
zakonnego, dajace ,wolnos$¢ umocniong przez postuszenstwo” (KK 43).
Kazda osoba konsekrowana wybierajac sequela Christi, decyduje sie na cat-
kowite przylgniecie do tego, ktéry pierwszy zyt w postuszenstwie. Dualizm
pomiedzy wolno$cia a postuszenistwem musi by¢ pokonany sitg prawdy, bez
ktérej zostaje znieksztalcony wyrazisty obraz postuszenstwa i tajemnicy
ludzkiej wolnosci (Bovio, 2020, 154).

W przypadku osoby konsekrowanej postuszenstwo odnosi sie zaréwno
do stylu zycia jak i poddaniu sie woli przetozonego. Takie dzialanie ma
odwzorowywacé ziemski styl zycia Chrystusa, ktéry byt postuszny Bogu we
wszystkim (por. Hbr 5, 7-10). Oczywiscie, Ze to postuszenstwo musi by¢
zakorzenione w mitosci, z wyboru, a nie z przymusu, spelniajac tylko ze-
wnetrzne polecenia przetozonych. Jak pisat Jan Pawet II: , Postuszenistwo
ozywiane przez mitos¢ jednoczy cztonkéw instytutu[zakonnego] w tym
samym $wiadectwie i w tej samej misji, choé zarazem zachowuje r6znorod-
nos¢ daréw i osobowosci” (VC 92). Bez poczucia wewnetrznej wolnosci,
osoba staje sie ofiara postuszenstwa. Im wieksza ,wolno$¢”, tym bardziej
osoba nastawiona jest na realizacje Bozych planéw. Dzieje sie tak, jesli osoba
przezywa postuszenstwo nie jako ograniczenie, ale jako co$ co poszerza jego
horyzont, jako spotkanie z Kims. ,,To jest prawdziwa «wolnosé». W przyjeciu
postawy gotowosci do zaangazowania w dobro wyraza sie prawdziwy ra-
dykalizm i calo$ciowos¢ postuszenstwa” — méwi o. Tadeusz Florek (Pekala,
b.r.w., [28.09.2023]).

Waznym elementem przyjecia wolnosci w slubie postuszenstwa jest
dialog, ktéry zaklada akceptacje odmiennos$ci osoby (Sahuc, 2000, 16).
Przywotujac stowa Pawta VI, papiez Jan Pawet II nazywa dialog ,,nowym
imieniem mitosci” (VC 74; ES 64). Ten dialog rodzi sie z doswiadczenia Boga,
ktéry jako pierwszy wychodzi do cztowieka z zaproszeniem do zbawczego
dialogu (por. 1J 4, 10). Rozeznanie to odbywa sie w duchu postuszenstwa.
Btedne rozumienie tego $lubu, jak zaznacza o. Raniero Cantalamessa,
zwigzane jest z nieodpowiednim pojmowaniem istoty postuszenstwa. Pro-
blem dotyczy pojmowania $lubu postuszenstwa, a w nim wolnosci osoby,



Sequela Christi jako przejaw wolnosci w konsekracji zakonnej 35

a zwiazany jest z przyjeciem Arystotelesowskiej etyki, w ktorej gtéwna role
odgrywa rozum. Takie pojecie sprawia, ze osoba odczytuje postuszenstwo
jako tylko samemu przetozonemu, bez odniesienia do Boga (Cantalamessa,
2019, 18-19). Jednakze w wolnym wyborze rad ewangelicznych, a w tym
takze $lubu postuszenstwa nie mozna zapomnie¢ o przyktadzie Mistrza
z Nazaretu. Biblijne teksty jednoznacznie ukazuja $wiadome postuszenstwo
Jezusa. ,,Z nieba zstgpitem nie po to, aby petni¢ swoja wole, ale wole tego,
ktéry mnie postal” (J 6, 38). Okazuje takze swoje poddanie woli Bozej:
,Moim pokarmem jest wypelni¢ wole Tego, ktéry mnie postat, i wykona¢ Jego
dzieto” (J 4, 34), jak réwniez ,,Ja sam z siebie nic czyni¢ nie moge. Sadze
tak, jak stysze, a sad moj jest sprawiedliwy; szukam bowiem nie wtasnej
woli, lecz woli Tego, ktéry mnie postat (J 5, 30). Jezus nie tylko wypelnia
wole Ojca, ale takze jej poszukuje: ,Ojcze mdj, jesli nie moze ominaé Mnie
ten kielich i musze go wypi¢, niech sie stanie wola Twoja” (Mt 26, 42).
Chrystus sam pokazuje prawdziwy sens postuszenistwa, ktérego ostatecznym
celem jest uwolnienie ludzi od tragicznych skutkéw pierwszego niepostu-
szefistwa i doprowadzenie cztowieka do ostatecznego postuszenistwa Bogu
(Augustyn, 1992, 8).

Sacratio i consecratio

Stowo ,konsekracja” pochodzi od stow sacer, -cra, -crum — $wiety,
poswiecony Bogu, sacratio, -onis — ofiarowanie, poswiecenie, uswiecenie
(Rybicki, 1948, 597-598) oraz od stowa consecratio, -onis rozumiane jako
pobtogostawienie, poswiecenie, swiete przeistoczenie (Rybicki, 1948, 146),
oznacza uczynienie kogo$ swietym, czyli nalezacym do Boga. Dla potwier-
dzenia tej tezy odwotajmy sie do prosby, jaka Jezus skierowat do swoich
uczniéw: ,,Uswie¢ ich w prawdzie. Stowo Twoje jest prawda. A za nich ja
poswiecam w ofierze samego siebie, aby i oni byli uswieceni w prawdzie”
(J 11, 17-19). Takze zdarzenie zaczerpniete z dyskusji Jezusa z Jego prze-
ciwnikami. W tym tek$cie Jezus sam okre$l siebie jako tego, , ktorego Ojciec
poswiecil i postat na swiat” (J 10, 36). Jest tu mowa o triadzie poswiece-
nia. Ojciec poswiecit Syna i postat Go na $wiat, z kolei Syn poswieca siebie
i prosi, by moca tego uswiecenia uczniowie zostali uswieceni w prawdzie.

Ostatnie dekady, a takze czas przed Soborem Watykanskim II, jeszcze
bardziej uscislity okreslenie zycia konsekrowanego. Zycie to ma zawsze
wymiar wspélnotowy. Wzajemna mito$¢ pochodzi od Chrystusa, ktéry
przylacza sie do oséb konsekrowanych, jak niegdys$ uczynit to w drodze do
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Emaus (por. bk 24, 13-25). We wspdlnocie, ktéra przyjmuje dar Trdjjedy-
nego Boga nastepuje ukazanie sie tej mitosci wszystkim, ktorzy pragnag jej
doswiadczy¢ (Gesla, 2023, 3).

Kodeks prawa kanonicznego stwierdza, ze ,,zycie konsekrowane przez
profesje rad ewangelicznych jest statg forma Zycia, w ktérej wierni pod
dziataniem Ducha Swietego nasladujac doktadniej Chrystusa, oddaja sie
catkowicie umitowanemu nade wszystko Bogu” (KPK 573 § 1), a zyjac slu-
bami tworza poszczegdlne rodziny zakonne (Weglarz, 1993, 11). Z kolei
28 pazdziernika 2025 r. bedziemy obchodzi¢ 60. rocznice wydania dekretu
Soboru Watykarnskiego II o przystosowanej do wspétczesnosci odnowie zycia
zakonnego Perfectae caritatis. Podstawy doktrynalne dekretu oraz praktyczne
uwagi zostaly sformulowane we wczesniejszej soborowej konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele Lumen gentium (21 XI 1964). Wszystko to sktania do
ponownej refleksji nad zagadnieniem $lubéw zakonnych we wspomnianych
wyzej dokumentach. Juz pierwsze numery Perfectae caritatis traktuja o istocie
zycia zakonnego i zasadach jego odnowy. Dodajmy, ze pojecie , konsekracji”
Sobdr Watykanski II zastosowat wobec wszystkich os6b podejmujacych sie
przyjecia rad ewangelicznych: czysto$ci, ubostwa i postuszenstwa. To spra-
wilo, Ze termin ten nieco spowszedniat i wszedt w rutynowe postrzeganie
jako poswiecenie siebie na stuzbe Bogu. Dla gtebszego zrozumienia nalezy
pogtebi¢ niektdre pojecia konsekracji zawarte w dekrecie. W nim czytamy,
ze zycie zakonne charakteryzuje osoby, ktore w szczeg6lny sposob poswie-
caja sie Bogu (por. n. 1), jednocza sie z Nim (por. n. 2), wylacznie i przede
wszystkim szukaja Boga (por. n. 5), szukaja i mituja Go (por. n. 6), zajmuja
sie jedynie Bogiem (por. n. 7), poswiecajg sie stuzbie Bozej (por. n. 12),
catkowicie swoja wole poswiecaja Bogu (por. n. 14). Méwigc o tym procesie
poswiecenia, ,.konsekracji” papiez Benedykt XVI wskazuje na dwa wazne
aspekty, ktére pozornie przeciwstawiaja sie sobie, cho¢ w rzeczywistosci sa
wewnetrznie ze sobg powigzane. Tak tez poswiecenie rozumiane jako kon-
sekracja jest wylaczeniem z zakresu ludzkiego zycia (Ratzinger, 2011, 99).
Rzecza ta czlowiek nie moze juz rozporzadzaéd, gdyz zostaje ona przezna-
czona tylko do kultu Bozego. Warto przypomnie¢ naczynia $wiete zabrane
ze $wiatyni jerozolimskiej przez Nabuchodonozora, a uzywane na uczcie
przez kroéla Baltazara (zob. Dn 5).

Zycie zakonne jest nie tylko poswiecone Bogu, ale jest zyciem konse-
krowanym przez $luby. Te konsekracje Ko$ciot poréwnuje do chrztu swie-
tego. Podobnie jak w sakramencie chrztu chrzescijanin zostaje zanurzony
w $mier¢ i wraz z Nim pogrzebany (por. Rz 6, 3-4), tak konsekracja jest
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nowym zanurzeniem w $mierci Chrystusa (Kmiecik, 1995, 92). Dlatego tez
bywa nazywana ,,drugim chrztem” jednoczacym catkowicie z Bogiem. W niej
cztowiek wolny odrywa sie od $wiata i tego, co on proponuje, a kieruje
sie w kierunku sacrum (Kaminski, 2021, 86), ktére nie moze jednocze$nie
naleze¢ do profanum. Osoba konsekrowana sktadajaca profesje zakonnag
dzieki pragnieniu catkowitego oddania si¢ Bogu otrzymuje natchnienie
do konsekrowania swego ciata do zlozenia ofiary ,na zywa, $wieta, Bogu
przyjemna, jako wyraz [...] rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12, 1).

Przystosowanie i odnowa zycia zakonnego
we wspolczesnym Swiecie

Pochylenie sie nad zagadnieniem zycia konsekrowanego przez Va-
ticanum II ukierunkowato mys$l na przystosowanie zycia zakonnego do
wspdtczesnych warunkéw pracy w Kosciele i spoleczenstwie. Doswiad-
czenie w historii pokazuje, ze nie kazde przystosowanie do zmieniajgcych
sie warunkéw zycia mozna uzna¢ za godne podziwu. Nalezy wiec w per-
manentnej formacji, jak zauwaza Jan Pawet II w Vita consecrata (n. 38),
yumie¢ rozpoznaé i przezwyciezy¢ pewne pokusy”, jakie stara sie narzucié¢
wspotczesny $wiat. Bowiem niektore zachowania ,,przybierajg pozor dobra,
postepu, ale ostatecznie prowadza do nasladowania tylko chwilowej mody,
ostabienia gorliwo$ci w stuzbie Bogu i do zniechecenia”. Wérdd niebez-
piecznych pokus niewtasciwego accomodatio papiez wskazuje na przesadne
doskonalenie zakonnych kompetencji, ,,tak jakby powodzenie apostolskiej
postugi zalezato przede wszystkim od ludzkich $srodkéw, a nie od Boga”.
Dalej autor przestrzega przed ,chwalebnym pragnieniem”, ktére nawet
w ,,bliskiej wiezi z ludZmi naszej epoki wierzacymi i niewierzacymi, ubogi-
mi i bogatymi, moze prowadzi¢ do przyjecia zeSwiecczonego stylu zycia”.
A zatem wszelkie dziatania majgce na celu odnowe jak i przystosowanie
zycia zakonnego do wspdétczesnych wymogoéw $wiata winno ,,by¢ najpierw
oczyszczone i uszlachetniane w $wietle Ewangelii”.

Z pewnoscia wejscie w nurt $wiatowego rytmu, przed ktérym przestrze-
ga papiez zwiazane jest z obawa utraty prowadzonych dziet apostolskich.
Zapewne tez nie bez znaczenia jest coraz to bardziej zmniejszajaca sie liczba
nowych powotan zasilajacych wspolnoty zakonne (Bini, 2000, 19). Jednak
ciagle zaangazowanie w prowadzenie dziet w diuzszym okresie prowadzi
do ,wypalenia” fizycznego, psychicznego, pociggajac za soba zaniedbanie
zycia wewnetrznego, ktére jest fundamentem odnowy zycia konsekrowane-
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go. Dlatego tez zagadnienie sequela Christi jest ponadepokowe, bezpieczne
i wcigz aktualne.

.
x

Niezaleznie od mijajacych wiekéw, a takze zmieniajacych sie trendow,
zycie konsekrowane niezmiennie opiera sie na wolnym wyborze takiego stylu
zycia, ktéry ma swoje zakorzenienie w sequela Christi. Chociaz nasladowa-
nie Chrystusa wynika z zobowigzan chrztu $§wietego i dotyczy wszystkich
ochrzczonych, to jednak wybor ten szczegdlnie ukierunkowuje na dziatanie
osoby zobowigzane $lubami rad ewangelicznych: czystosci, ub6stwa i postu-
szenstwa (por. KK 43). Przyjecie Chrystusowego zaproszenia do realizacji
cno6t na drodze do doskonatosci jest takze droga rozwoju cztowieka, o kto-
rej mowit Chrystus w kazaniu na Goérze: ,,Badzcie wiec i wy doskonali, jak
doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Nasladowanie Chrystusa
w duchu postuszenstwa Ko$ciotowi oraz wiernos¢ charyzmatom zatozycieli
sprawiaja, ze czlowiek formuluje siebie na ksztatt podobienstwa Bozego.
Kluczem ducha odnowy i ciggtego wzrastania osoby jest nie tylko podejscie
intelektualne, ale pelne zaangazowanie w umitowanie Chrystusa i KoSciota,
realizacja wiasnego charyzmatu i powotania. Dokument Perfaectae caritatis
nie pozostawia w tym wzgledzie zadnych watpliwos$ci. Im gorliwsze zycie
wewnetrzne tym wieksza zazyto$¢ z Chrystusem ,,przez takie oddanie samych
siebie, ktore obejmuje cate zycie, tym bujniejsze staje sie zycie Kosciota,
a jego apostolat tym obfitsze wydaje plony” (PC 1).
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JOSEPHA RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

Truth and freedom as inseparable principles of Christian life.
View of Joseph Ratzinger/Benedict XVI

Abstrakt: Artykut porusza kwestie dwdch fundamentalnych zasad zycia chrze-
Scijanskiego: prawdy i wolno$ci w ujeciu Josepha Ratzingera/ Benedykta XVI.
Celem artykutu jest odpowiedz na pytanie: w jaki sposéb niemiecki teolog
postrzega prawde i wolno$¢ oraz na ile jego refleksja stanowi novum wobec
istniejacego w teologii chrzescijariskiej rozumienia prawdy i wolnosci. W pierw-
szej i drugiej czesci autor przypomina tytutowe definicje, wyszczegdlniajac
w nich zwtaszcza refleksje Ratzingera/ Benedykta XVI. W trzecim punkcie
zaprezentowane zostanie zestawienie prawdy i wolnosci jako nowatorski
spos6b rozumienia tych pojeé, bedacych wytacznymi dla siebie.

Stowa kluczowe: wolno$¢, prawda, relatywizm, absolutyzm, wyzwolenie.

Abstract: The article deals with the issue of two fundamental principles of
Christian life: truth and freedom as defined by Joseph Ratzinger/Benedict XVI.
The aim of the article is to answer the question of how the German theologian
perceives truth and freedom and to what ex ten this reflection is a novelty
in relation to the understanding of truth and freedom existing in Christian
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theology. In the first and second part, the author recalls the title definitions,
detailing in them the reflection of Ratzinger/Benedict XVI. In the third point,
the juxtaposition of truth and freedom will be presented as an innovative way
of understanding these concepts, which are exclusive to each other.

Key words: freedom, truth, relativism, absolutism, liberation.

Od zarania dziejow toczy sie zywa dyskusja nad pojeciami prawdy
i wolnosci. Polemiki i debaty na polu szeroko rozumianych nauk humani-
stycznych, nie sa réwniez obce mysli chrzescijanskiej. Poczawszy od czaséw
ziemskiego postannictwa Jezusa Chrystusa, przez kolejne okresy historyczne
Kosciét nieustannie wyznawat zasade, iz pojecia prawdy i wolnosci, pocho-
dzace od Jego Pana i Glowy, musza stanowi¢ przedmiot poznania wsréd
Jego wierzacych cztonkow. Szczegdlnym ,odkrywca” i ,,popularyzatorem”
tych pojeé¢ w mysli teologicznej jest Joseph Ratzinger/ Benedykt XVI. Widzac
nieustanne proby relatywizowania prawd absolutnych i zauwazajac tenden-
cje do kreowania antychrzescijanskiego rozumienia ludzkiej wolnosci, dzi$
na nowo warto odda¢ gtos ,wspétpracownikowi Prawdy”, ktéry pomoze
zrozumie¢, jak fundamentalne dla kazdego czlowieka sa prawda i wolnos¢
w ich katolickim rozumieniu.

Celem artykutu jest odpowiedz na pytanie: w jaki spos6b niemiecki
teolog postrzega prawde i wolno$é¢ jako wartosci wytgczne dla siebie oraz
na ile jego refleksja stanowi novum wobec istniejgcego w teologii katolickiej
poje¢ prawdy i wolnosci. W tym celu na tre$¢ opracowania ztoza sie trzy
odrebne punkty. W pierwszej czesci ukazane zostanie spojrzenie Josepha
Ratzingera/ Benedykta XVI na pojecie prawdy, zwtaszcza w odniesieniu
do zwolennikéw i przeciwnikéw katolickiego ujecia. W kolejnym punkcie
w bardzo zblizony sposob podjeta zostanie refleksja nad pojeciem wol-
nosci. Ostatni punkt — odwolujac sie do spojrzenia Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI — zestawi ze sobg wolnos¢ i prawde, ukazujac ich istotowe
wspdtistnienie i egzystencjalne skutki wynikajace z ich powigzania.

Prawda w filozoficzno-teologicznym dyskursie

,COZ to jest prawda?” (J 18, 38). Milczenie Jezusa w reakcji na pytanie
Poncjusza Pitata zdaje sie sugerowac, ze nie ma dobrej odpowiedzi na to
pytanie. Tymczasem chwile wecze$niej Syn Bozy daje swiadectwo: ,,Ja sie na
to narodzitem i na to przyszedtem na $wiat, aby da¢ swiadectwo prawdzie.
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Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego gtosu” (J 18, 37). Dla poganina
— Pitata prawda byto to, co poznane i pewne dla Imperium Rzymskiego.
Tymczasem Jezusowe pojecie prawdy z Ewangelii Janowej to: ,boska
rzeczywisto$é, ktora jest przeciwienstwem swiata, w ktérym znajduje sie
cztowiek,a ktdra staje sie dostepna dla czlowieka jedynie przez objawienie.
Prawda jest wiec boska rzeczywisto$cia w swoim udzieleniu si¢ przez samo-
otwarcie lub objawienie” (Muszynski, 1992, 236). Mozna zatem powiedzie¢,
ze odpowiedzia na wspomniane pytanie byt sam Logos — Chrystus stojacy
przed obliczem rzymskiego prokuratora. Jego postannictwo przebiegato pod
znakiem gloszenia , krélestwa prawdy”, podczas ktérego sam siebie okre$lat
,Droga, Prawda i Zyciem” (J 14, 46). Takie tez rozumienie przedstawiali
wezesnochrzedcijanscy mysliciele jak Justyn Apologeta czy Orygenes (Dola,
1999, 97-106).

Ojcowie Kosciota prawde utozsamiali albo z samym Jezusem Chrystu-
sem, albo z Jego Ewangelia. Ambrozy z Mediolanu nauczat o egzystencjal-
nym wymiarze prawdy. Wedtug jego koncepcji poznanie prawdy prowadzi
wierzacych do zbawienia, a chrzescijanin to ten, ktéry nie tylko zna prawde,
ale wedtug niej zyje (Ep. 49, 1-2). Ciekawa koncepcje prawdy przedstawit
$w. Augustyn. Wedtug niego zrédtem prawdy w zyciu wierzacych jest Bog,
w ktorym kazda z Trzech Osob utozsamia sie z nig. Skutkiem tego prawda
pozostaje jako rzeczywisto$¢ niezmienna, niestworzona, jedna i ponad-
czasowa (De Triniate, VIII, 1). Odwieczna Prawda — Chrystus — staje sie
przedmiotem wiary uczniéw. Jednoczesnie jest Osoba, ktéra prowadzi do
pelnego poznania prawdy. Mimo poznania prawdy i odkrycia jej w osobie
Jezusa Chrystusa, wierzacy powinien dalej jg poznawac i by¢ z nig w ko-
munii przez cale zycie (De vere religione, 39).

Tomasz z Akwinu definiuje prawde jako odpowiednio$¢ bytu wobec in-
telektu. Rzeczy wytworzone przez cztowieka sa prawdziwe przez odniesienie
ich do ludzkiego intelektu, natomiast rzeczy naturalne sa prawdziwe przez
odniesienie do boskiego intelektu. Réwniez dla Tomasza istnieje Najwyzsza
Prawda, ktora jest BOg — on réwniez jest miara i przyczyna prawdy w bytach
i ludzkim intelekcie (STh.,Iq. 16 a. 1). Odnoszac sie do procesu Zbawiciela
w Ewangelii Janowej, daje jednoznaczng interpretacje, ze Prawda jest Jezus
Chrystus ze wzgledu na swoja boska nature. W Jezusie cztowiek realizuje
najpelniej poznawanie prawdy.

W teologii wspotczesnej o prawdzie méwi sie gtownie w kontekscie
kryzysu prawdy, ktorej szczegdlnym wyrazem jest rezygnacja z jej wartosci.
Teologia méwi bardzo czesto o obiektywnosci, a nawet transcendentalnosci
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prawdy. Méwi sie o prawdzie biblijnej, ktora przekazuje poparte boskim
autorytetem Stowa (W. Pannenberg), chrystologicznym wymiarze
prawdy, dla ktérego Chrystus jako Prawda Absolutna jest interpretatorem
Ojca (H.U. von Balthasar) oraz egzystencjalnym wymiarze prawdy,
wedtug ktorego cztowiek realizuje prawde w czasie i przez nia odkrywa
$wiadomos¢ samego siebie, przekraczajac to, co przemijajace (W. Kasper)
(Pasquale, 2001, 37-56).

Czym zatem lub, lepiej powiedzie¢, kim jest dla katolikéw Prawda? Jak
podaje Encyklopedia katolicka, ,jest to gtéwnie wtasciwo$¢ Boga tozsama
z Nim samym (Veritas absoluta) oraz oredzie zbawcze Objawienia Bozego
(Veritas revelationis); jej historyczng petnie stanowi osoba, zycie i nauczanie
Jezusa Chrystusa jako wcielonego Syna Bozego (Veritas Plena). [...] Jest
to podstawowy wymaog zycia chrzescijanskiego, ktéry warunkuje w nim
poznanie, dazenie i dzialanie zaré6wno w wymiarze indywidualnym, jak
tez spotecznym (veritas in praxi), zwtaszcza na drodze do wolnosci (veritas
liberans) i mito$ci (veritas amoris)” (Kochaniewicz, 2012, 277; Engelhardt,
1965, 919-920). Mozna zatem méwic tak o Bozej prawdzie (jako wiasciwo-
$ci), osobie objawiajgcej Prawde (Jezusie Chrystusie) i o zyciu w prawdzie
(egzystencji chrzescijan).

Chrzescijanstwo wspédtczesne funkcjonuje w $wiecie, w ktérym prze-
tacza sie nieustanny spér miedzy relatywizmem a absolutyzmem aletycz-
nym. Wyrazem pierwszego z nich jest teza, ze prawdziwos¢ sadu zalezy od
podmiotu, czasu i miejsca jego stwierdzenia, a w konsekwencji dwa sady
sprzeczne moga by¢ zarazem prawdziwe. Moéwi sie nawet o relatywizmie
pojeciowym, ktére, analogicznie do aletycznego, stawia teze, iz ,ludzkie
pojecia i przekonania zaleza od konstrukcji biologicznej, kultury, srodowiska,
czasu i miejsca, a jednocze$nie mozemy uwazaé, ze kazde z tych przekonan
jest prawdziwe lub nie jest prawdziwe, bez wzgledu na okolicznosci jego
stwierdzenia” (Zieminska, 2009, 300; Frank 2007, 178). Absolutyzm, jako
pojecie najblizsze katolickiemu ujeciu prawdy, reprezentuje przekonanie,
iz ,ten sam sad, o doktadnie tej samej tresci, nie moze by¢ raz prawdzi-
wy, a innym razem falszywy; prawdziwos¢ sadu jest niestopniowalna,
niezmienna i niezalezna od podmiotu i okolicznosci jego stwierdzenia”
(Stepien, 2007, 140). Co ciekawe, wedlug polskiej filozof Renaty Ziemin-
skiej ,,absolutyzmu aletycznego nie nalezy myli¢ z teza o istnieniu prawd
absolutnych w sensie prawd absolutnie pewnych czy uniwersalnych (np. za-
sad stosowalnych w kazdej sytuacji)” (Zieminska, 2009, 300). Propozycja
pogodzenia relatywizmu i absolutyzmu w otwartym, humanistycznym
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dyskursie, jest otwarta naukowa teza, by ,,nie glosi¢ tezy o istnieniu wielu
poje¢ prawdy, w mocnymi stabych sensach, lecz odrézni¢ prawde od tego, co
jest uznawane za prawde (od przekonan), i zarezerwowac stowo «prawda»
na oznaczenie prawdy radykalnie obiektywnej. Wtedy akceptowaliby$my
jedynie lokalny relatywizm co do poje¢ i przekonan, a w kwestii prawdy
byliby$my absolutystami” (Zieminska, 2009, 313; Wright, 2000, 153-198).
Skoro na ptaszczyznie humanistycznej méwi sie o pewnej koniecznosci ist-
nienia prawdy ponad ludzkim relatywizmem, to gdzie takg mozna znalez¢?
Z odpowiedzia w tej kwestii przychodzi Joseph Ratzinger/ Benedykt XVI.
Warto powrdci¢ do pytania Poncjusza Pitata o prawde. Dla Ratzingera
wtasnie w rozmowie z rzymskim prefektem Judei objawia sie obraz wspoétcze-
snym probleméw z rozumieniem prawdy jako kategorii zycia. Pytanie to tak
naprawde mozna rozwing¢, pytajac za niemieckim teologiem: ,,czy polityka
moze przyja¢ prawde jako co$ niedostepnego subiektywno$ci, a zamiast tego
zobaczy¢, jak przy pomocy stojacych do dyspozycji instrumentéw porzadku
wladzy nie daje sobie rady, by zaprowadzi¢ pokdj i sprawiedliwosé? [...]
co dzieje sie, kiedy prawda si¢ nie liczy? Jaka sprawiedliwo$é¢ jest wtedy
mozliwa?” (Ratzinger, 2015b, 514). Pytania te Ratzinger nazywa bardzo
powaznymi, gdyz odnosza si¢ do wielu wspdtczesnych debat o prawdzie
w ogole. Tym bardziej mocno wybija sie tutaj odpowiedz Jezusa o dawaniu
$wiadectwa prawdzie. Dla teologa oznacza ono ,,uwypuklanie panowania
Boga i Jego woli, na przekor interesom $wiata i jego wladzom. Bog stanowi
kryterium bytu. W tym sensie prawda jest rzeczywistym «krdlem», ktory
wszystkim rzeczom nadaje blask i wielko$¢” (Ratzinger, 2015b, 515).
Joseph Ratzinger powrocit do tej mysli takze w drugiej czesci Jezusa
2 Nazaretu. Odwolujac sie do fragmentu Ewangelii wedtug $w. Jana (,,juz
was nie nazywam stugami, bo stuga nie wie, co czyni pan jego, ale nazwa-
tem was przyjaciéimi, albowiem oznajmitem wam wszystko, co ustyszatem
od Ojca mego” — J 15, 15), wykazuje, ze wtasciwie ,Chrystus jest prawda”
(Ratzinger, 2015a, 895). Uzasadniajac tak konkretna teze, doprecyzo-
wuje: ,,Bég, ktéry nas, niewiedzace stugi, czyni przyjaciétmi, sprawia,
ze stajemy sie z Nim wspdtwiedzacymi. Obraz Chrystusa przyjaciela jest
nam drogi, wtasnie dzisiaj, ale Jego przyjazn polega na tym, ze stworzyt
miedzy nami relacje wzajemnego zaufania, a obszar zaufania jest prawda”
(Ratzinger, 2015a, 895). Jezus przyszed! objawi¢ Prawde, bysmy nie byli
niewolnikami niewiedzy i nie btadzili na sciezkach zycia. Zrozumiate zatem
wydaje sie w tym kontekscie polecenie Jezusa, aby Jego Prawde — Dobrg
Nowine ,nie$¢ na caly $wiat i glosi¢ wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15).
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Ratzinger w swoich refleksjach na temat prawdy wchodzi w pojecia
chrzescijanskiej antropologii. Nie sposob, jego zdaniem, podjac tej kwestii
bez odniesienn do namystu o czlowieczenstwie. Chrzescijanska refleksja,
czerpiaca z Objawienia Bozego, moze wedlug Ratzingera postawi¢ teze,
iz ,w kazdym czltowieku lezy wspolna prawda jednego czlowieczenstwa,
ktéra zgodnie z Tradycja nazywana jest «natura»” (Ratzinger, 2021c, 442).
Zgodnie z doktryna protologii katolickiej, ,,jest w czlowieku jedna mysl Boza,
a naszym zadaniem jest odpowiedzie¢ na nig” (Ratzinger, 2021c, 442).
W jaki sposéb nalezy to robi¢? Jak zwykle, niemiecki teolog nie pozostawia
nas bez tak znaczacej odpowiedzi. Jego zdaniem najlepsza przestrzenia
odpowiadania na Boze wezwanie do poznawania prawdy jest odkrywanie
istoty Dekalogu. Jest on bowiem ,samoprzedstawieniem sie Boga i wyktad-
niag czlowieczenstwa, odblaskiem Jego prawdy, ktdra staje sie widoczna na
obliczu Boga, gdyz tylko w Bogu czlowiek moze siebie zrozumie¢” (Rat-
zinger, 2021c, 443). Dlatego tez najbardziej destrukcyjne dla czlowieka
jest porzucenie prawdy pochodzacej od Boga. Stad ,,musimy rozsta¢ sie
z mrzonka o absolutnej autonomii rozumu i jego samowystarczalnosci.
Ludzki rozum potrzebuje punktu odniesienia, zakorzenionego w wielkich
tradycjach religijnych ludzkosci” (Ratzinger, 2021c, 445; Fest, 1993, 79;
Kotakowski, 1987). Dar rozumu i postugiwania sie intelektem jest droga
do rozwoju cztowieka, ktéry przekraczajac samego siebie, pragnie zy¢ na
wzor objawiajacego sie Boga. Wszelkie proby odejscia od boskiej, absolutne;j
prawdy sa zaprzeczeniem tego, czym w swej istocie powinno by¢ cztowie-
czenstwo (Ratzinger, 2021c, 443).

W stynnym wywiadzie z jubileuszowego 2000 r. Bdg i swiat, Ratzinger
otrzymuje pytanie, ktére nurtuje dzi$§ takze osoby wierzace: ,,czy zawsze
wiadomo, co jest prawda, a co nie?” (Ratzinger, 2017a, 610). Zdaniem
niemieckiego teologa ludzka prawda zawsze moze by¢ omylna. To jednak
sprawia, ze nalezy szuka¢ prawdy spoza ziemskiego $wiata. Tymczasem ,,od
apostolskich poczatkéw utrzymuje sie tresciowa tozsamos¢ wiary, sformu-
fowana w stowie [...]” (Ratzinger, 2017a, 611). Jest to ,tozsamos¢, ktéra
skupia wszystko, co doszto do nas od Chrystusa” (Ratzinger, 2017a, 611).
Oto prawda, ktéra jednoczesnie stanowi przedmiot wiary ludu Bozego —
depozyt wiary. Nie bez przyczyny réwniez méwi sie o ,,prawdach wiary”
(Ozorowski, 2012, 125, 132), ktére daja jasne rozeznanie, kto jest czlo-
wiekiem wierzacym, a kto to miano jedynie sobie uzurpuje. Dla wszystkich
ludzi, wierzacych i poszukujacych wiary, co potwierdza swoim osobistym
$wiadectwem kard. Ratzinger, ,chrzescijanstwo glosi, ze ma nam co$ do
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powiedzenia o Bogu, swiecie i cztowieku — co$, co jest prawda i Zrédiem
$wiatta” (Ratzinger, 2017a, 612). Dlatego, w tak subiektywizujacym i rela-
tywizujacym sie $wiecie ,,poszukiwanie prawdy i odwaga przyjecia prawdy
zndéw staly sie nasza potrzeba” (Ratzinger, 2017a, 612). Przysztoscig ludz-
ko$ci nie powinna by¢ zatem opcja umownego pojmowania prawdy, jako
rzeczywistosci zmiennej i konsensualnej, ale czego$ obiektywnego, abso-
lutnego i poznawalnego. Taka prawde przynosi swiatu mysl chrzescijanska.
Jest nia Boza nauka, ktéra ,,musi stanowi¢ punkt odniesienia dla wszystkich
indywidualnych praw i norm” (Ratzinger, 2021a, 747).

Teologiczne rozumienie wolnosci

,T1 EdevBepig Mudg Xpiotog nievdépwoey: — Dla wolnosci wyswobodzit nas
Chrystus” (Ga 5, 1). Poczatek listu do Galatéw dotyka problemu zawartego
w terminie ,,éAevBepig”. Dla starozytnych Grekéw, siegajacych po ten wyraz,
wolno$¢ miata podwoéjne znaczenie. Z jednej strony méwito sie o wolnosci
w wymiarze politycznym: wolnym jest ten, kto posiada pewna liste spo-
fecznych prerogatyw i w przeciwienstwie do niewolnika, moze uczestniczy¢
w petlni zycia politycznego (Coulanges, 1984, 269; Stefano, 1976, 57-58).
Z czasem termin wolnos$¢ zyskuje swoje drugie, metafizyczno-moralne
znaczenie. Wraz z refleksja filozoféw zaczeto dowartosciowywacé znaczenie
ludzkiej godnosci i niezaleznosci. W ten sposob, Grek wolny od stuzalczosci
i determinacji niewolniczej, czul sie ,,niezalezny w ogéle”, uznajac nad sobg
jedynie istnienie bogéw (Gomperz, 2019, 33-35). W greckiej filozofii z cza-
sem pojawity sie dwa synonimiczne okreslenia ludzkiej wolnosci: avtépreia
(samowystarczalnos¢) oraz avtovopio (autonomia). W pierwszym przypadku
mowi sie o wolnosci w kontekscie elementéw zewnetrznych, od ktérych
czlowiek moze sie dystansowacd. Jest to, rzecz jasna, wolnos¢ niemozliwa do
osiggniecia, a wizja jej zdobycia jest po prostu iluzoryczna (Muller, 1995, 56).
Autonomie natomiast Grecy streszczali do idei, ze ,,ugruntowania wolno$ci
nalezy szuka¢ w wewnetrznej, konstytutywnej dla cztowieka zasadzie nada-
wania praw samemu przez siebie” (Muller, 1995, 56). Takze to spojrzenie
na wolnos¢, w zderzeniu z rzeczywistoscig ré6znych czynnikow determinu-
jacych cztowieka egzo- i endogennie, nie dato jednoznacznej odpowiedzi,
czym jest wolnos$¢ absolutna. Starozytni przekazali pole do dyskusji swoim
filozoficznym nastepcom.

Dla Kanta, siegajacego po mysl grecka, wolno$¢ oznacza ,niezalez-
no$¢ od wszystkiego, co empiryczne, a zatem od przyrody w ogole” (Kant,
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1984, 159). Mimo nowozytnego ,,od$wiezenia” starozytnego ujecia wolnosci,
nadal takie podejscie do élevbepiq, jak powie Muller, pozostaje ,,przesadne”
i ,skrajne”, nie mogac zaistnie¢ poza sfera ,,pomyslenia” (Muller, 1995, 59).
Ciekawe spostrzezenia w tej tematyce maja przedstawiciele liberalizmu kla-
sycznego. Takze w ich spojrzeniu darmo szuka¢ tez o ,wolnosci absolutne;j”.
Zdecydowana wiekszo$¢ przedstawicieli liberalizmu europejskiego (J. Loc-
ke, J.S. Mill, J.J. Rousseau, A. Smith, E Bastiat, A. Tocqueville, M. Novak,
R. Neuhaus) zywi przekonanie, ze ,wolno$¢ jest ksztattowana, a tym samym
w roznoraki sposéb determinowana” (Jasinski, 2011, 62). Mimo réznych
determinantéw, liberalisci podkreslaja, iz ludzka wolnos¢, jako niezbywalna
cecha bytu, polega na ,na jego autoteleologii oraz wyborze okreslonej po-
stawy, stylu zycia lub dziatania” (Ktos, 2007, 17-19). Na kazdg postawe czy
okreslony czyn majg wplyw rézne czynniki zewnetrzne, od ktérych byt nie
moze by¢ w pelni odseparowany. Przyjmujac te teze, liberali$ci proponuja,
aby otacza¢ sie wlasciwymi determinantami, zwtaszcza z obrebu religii czy
etyki (Tocqueville, 1996, 46; Galarowicz, 1997, 64-69). Ich wychowawczy
wymiar jest odpowiednia pomoca dla ksztaltowania wolnosci opartej na
przekonaniu, ze cztowiek posiada obowigzki wobec spoteczenistwa i nie
moze by¢ skupionym tylko na samym sobie (Tocqueville, 1996, 47).
Czego naucza Kosciét, méwiac o wolnosci? Najbardziej klarownym glosem
w tej sprawie jest Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu Kongregacji
Nauki Wiary z 1986 r. Glos sprzed prawie 40 lat pozostaje niezwykle aktualny
wobec pewnych niezmiennych tendencji do szukania wolno$ci pod hastem:
,T0b co chcesz” (ICWW 25). Z dokumentu autorstwa éwczesnego Prefekta
Kongregacji — kard. Ratzingera, wytania sie konstruktywna krytyka wobec
takiego pojecia wolnosci autonomiczne;j. Z jednej strony, jak przypomina In-
strukcja, cztowiek pragnacy pelnej niezaleznosci ,,potyka sie o ograniczenia
swojej wlasnej natury; pragnie wiecej, niz moze zrealizowac. Stad przeszkoda
utrudniajaca jego zamiary nie zawsze pochodzi z zewnatrz, ale z ograniczen
jego bytu” ICWW 26). Z drugiej natomiast ,,ukierunkowany jest ku innym
ludziom i odczuwa potrzebe ich wspélnoty. Jedynie uczac sie uzgadniania
swojej woli z wola innych, majac na uwadze prawdziwe dobro, cztowiek
nauczy sie prawdziwej prawosci woli” (ICWW 26). Niezastapiong pomoca
dla cztowieka, szukajacego prawdziwej wolnosci i wyzwolenia, jest szukanie
Boga. Separowanie sie od Ojca, Jego Syna czy od Jego Kosciota jest wyrazem
btednie rozumianej wolnosci, jako checi samostanowienia i samowystarczal-
nosci. Watykanska Instrukcja sytuacje te widzi nastepujgco: ,w pragnieniu,
by sta¢ sie bogiem i wszystko podporzadkowaé swojej przyjemnosci, kryje sie
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wypaczenie idei Boga. [...] To prawda, ze cztowiek jest powotany, aby by¢ jak
Boég. Jednak jest jak Bég nie przez samowolng i zwyczajng przyjemnos¢, ale
w stopniu, w jakim uznaje, ze prawda i milos¢ sa réwnocze$nie zasada i celem
wolnosci” (ICWW 37). Dar wolnosci, dany ludziom od ich Stwércy, zaprasza
nie tylko do samowolnego prowadzenia egzystencji, ale ,,instruowania” swych
dziatann w odniesieniu do Bozych wezwan.

Niezwykle waznym dla Instrukcji jest ukazanie istoty wyzwolenia, jako
pojecia stojacego tuz obok wolnosci. Dla katolikéw wyzwolenie dokonuje sie
przede wszystkim w kategoriach duchowych, dotykajacych wnetrza cztowie-
ka. ,Wolno$¢ przyniesiona przez Chrystusa w Duchu $wietym przywrdcita
nam zdolno$¢ mitowania Boga nade wszystko, ktorej pozbawit nas grzech,
i pozostawania w jednosci z Nim. ZostaliSmy wyzwoleni z nieuporzadkowane;j
mitosci wlasnej, bedacej Zrédtem pogardy blizniego i stosunkéw dominacji
miedzy ludzmi” (ICWW 53). Skutkiem tego, kazdy cztonek wspdlnoty Ko-
$ciota jest wezwany do wyzwalania swiata od wszelkich przejawéw nedzy
i niesprawiedliwosci: ,, Kosciét okazuje sie solidarny z tymi, ktérzy nie licza
sie w spoteczenstwie, przez ktére zostali odrzuceni duchowo, a czasem na-
wet fizycznie” (ICWW 68). Jest to wezwanie wynikajace z Ewangelii i nie
ma nic wspolnego ani z dziataniem czysto ideologicznym, ani tym bardziej
konfliktowym. Nie sposéb nie zauwazy¢ tu nawigzania do innego dokumentu
Kongregacji Nauki Wiary — Instrukcji o niektérych aspektach ,teologii wy-
gwolenia” z 1984 r. Jej zadaniem byto wskazaé nieprawidtowosci pewnych
tez latynoamerykanskiego rozumienia wyzwolenia. Powody powstania tego
dokumentu Ratzinger wyjasnit niedtugo po ogtoszeniu dokumentu.

W Raporcie o stanie wiary Vittorio Messori porusza palaca kwestie coraz
zywszego ruchu wokot tzw. teologii wyzwolenia. Kard. Ratzinger wykazuje,
ze zwolennicy tego spojrzenia dokonuja pewnych znaczacych reinterpretacji
najwazniejszych chrzescijanskich znamion: wiary, nadziei i mitosci. Dla , teolo-
gow wyzwolenia” wiara jest ,wierno$cig historyczng” (Ratzinger, 2017b, 174).
Dla wyznawcéw tej idei Bég identyfikuje sie z biednymi, ktérzy sa ,konty-
nuatorami Jego obecnosci. Tylko ten, kto podtrzymuje jednos¢ tych dwéch
twierdzen, zachowuje ortodoksje” (Ratzinger, 2017b, 174). Takie sptycenie
i zideologizowanie wiary jest niezwykle dalekie od tradycyjnego nauczania
Kosciota o wyzwoleniu (IATW 12). Nadzieje teolodzy wyzwolenia rozumiejg
jako ,,zaufanie do przysztosci i jako prace dla przysztosci” (SS 9). Mitos¢ z ko-
lei, fundamentalng zasade chrzescijanskiego zycia, rozumieja wytgcznie jako
,Opcje na rzecz biednych, co jest zarazem wyrazeniem poparcia dla walki klas”
(Ratzinger 2017b, 174). Z pewnoscia nie do tego wzywa wiernych Ewangelia
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o krélestwie Bozym, a postannictwa Ko$ciota nie mozna sprowadzi¢ tylko
do zorganizowanej dziatalnosci charytatywnej (DCM 12; DCE 30-31, CV
57-58). Wida¢ zatem, jak wazne jest ciagte powracanie do chrze$cijaniskiego
rozumienia wolnosci i wyzwolenia, ktére dotyka przede wszystkim tematu
nawrocenia serca i szukania Bozej woli.

Czym zatem jest prawdziwa wolnos¢, a co jest jej wypaczeniem? Dla
Ratzingera odpowiednim ttem dla zobrazowania odpowiedzi na to pytanie
jest aktualna debata o ,,prawie do aborcji”. Gdy idzie o ,radykalnie indywi-
dualistyczne tendencje oswiecenia — aborcja jest postrzegana jako prawo
do wolnosci: kobieta moze sama dysponowa¢ swoim cialem. Musi mieé
wolnos$¢ wyboru, czy chce urodzi¢ dziecko, czy tez chce sie go pozby¢. Po-
winna sama podejmowac¢ decyzje i nikt z zewnatrz — jak sie nam méwi — nie
moze narzucaé jej wigzacych norm” (Ratzinger, 2021c, 436). Problem tak
postawionej wizji wolnosci polega jednak na tym, ze w przypadku decyzji
o aborcji kobieta, walczac o wolnos$¢ osobista, wkracza w wolno$¢ drugiej
osoby. Dlatego tez, mimo drastycznego tla dla debaty, Ratzinger wtasnie
w ten sposob zaprasza do dyskusji o wolnosci jako takiej. Wtasnie przykiad
z prawem do wolnos$ci wobec aborcji jest dobrym przypomnieniem, iz ,,czto-
wiek moze istnie¢ tylko z innym i przez innego i w ten sposéb stale zdany
jest na «bycie dla», ktore wtasnie chciat wykluczy¢” (Ratzinger, 2021c, 437).
Idac dalej w rozwazaniach, teolog zauwazy: ,,cztowiek zaktada wprawdzie
catkiem samodzielnie «bycie dla» drugiej osoby, tak jak to sie przyjeto w sieci
dzisiejszych systeméw $wiadczenia ustug, ale ze swej strony nie chce znalez¢
sie w sytuacji przymusowego «od» i «dla», ale pragnie by¢ niezalezny, méc
robi¢ i nakazywac¢ to, co chce” (Ratzinger, 2021c, 437).

Dlaczego ten watek jest tu tak wazny? Poniewaz dotyka on gtebszego
problemu, niz tylko dyskusje o ludzkim samostanowieniu. Chodzi o ktamstwo,
ktoére stoi za taka wizja wolnosci. Wszelkie dazenia do wolnos$ci zupelnie
odseparowanej od innych, w pelni niezaleznej i pozwalajacej zy¢, ,jak sie
chce” to nic innego, jak dazenie do tego, by ,,by¢ jak B6g”. Dla wielu ludzi,
walczacych o swojg autonomie, Bog jawi sie jako idealny dla nich wzor:
yhiezalezny od nikogo, nieograniczony w swej wolnosci przez wolnos¢
innych” (Ratzinger, 2021c, 438). Problem polega na tym, ze taki B6g w teo-
logii katolickiej po prostu nie istnieje. Bég objawiajacy sie czlowiekowi ,jest
w catej swej istocie catkowicie «bytowaniem dla» (Ojciec), «bytowaniem od»
(Syn) i «bytowaniem z» (Duch Swiety). Czlowiek jest obrazem Boga wtasnie
dzieki temu, ze przez «od», «dla», «z» tworzy zasadnicza antropologiczna
posta¢” (Ratzinger, 2021c, 438).
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Dlatego tez pelna wolnos¢ cztowieka jest osiggana tylko wtedy, gdy odkryje
sie w sobie 6w boski dar: wolno$¢ w jej boskich wymiarach. Trynitarny wymiar
wolnosci jest szczytem, do ktérego powinien zmierza¢ kazdy poszukiwacz swej
osobistej wolnodci. W swoim teleologicznym charakterze ,wolnos¢ cztowieka
jest wolnoscia dzielong, wolnoscia we wzajemnym obcowaniu wolnosci, ktére
sie wzajemnie ograniczaja, ale i podtrzymuja. Wolnos¢ nalezy mierzy¢ tym,
czym jestem, czym my jesteSmy — w przeciwnym razie sama siebie bedzie
uniewaznia¢” (Ratzinger, 2021c, 439). Jesli wiec cztowiek chce sie stawac
jak Bog — trzeba te tendencje jak najbardziej podtrzymywaé. Pod warunkiem,

rzecz jasna, ze mowa o Bogu, ktérego wyznajg katolicy.

Korelacja prawdy i wolnosci w zyciu chrzescijanskim

Wiedzac, ze w $wiecie nie moze zaistnie¢ pelen relatywizm w odniesieniu
do prawdy oraz, ze wolno$¢ niezalezna w petni od endo- i egzogenicznych
determinantéw jest niemozliwa do osiggniecia, warto zastanowié sie, co
wobec tego stanu rzeczy proponuje nauczanie Ko$ciola? Wspomniana
wezeéniej Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu stawia tu cie-
kawg teze, iz ludzka wolno$¢ ,potrzebuje kryterium prawdy i wtasciwego
stosunku do woli drugiego czlowieka. Prawda i sprawiedliwo$¢ sg wiec
miara prawdziwej wolnosci” (ICWW 26). Kosciét zdaje sobie sprawe, ze
czltowiekowi poszukujacemu istoty swej wolnosci nie mozna obiecywac
mrzonek i pozostawia¢ go z nakazem: réb co uwazasz. Z drugiej strony pa-
mieta o ewangelicznym: ,jesli chcesz...” (Ek 9, 23), ktére daje cztowiekowi
pelng swobode wyboru dobra lub zta. Nie moze jednak nie przypomnie¢,
do czego powotany jest cztowiek i jaka jest istota niezbywalnej wolnosci
w sercu kazdego cztowieka (Sienkiewicz, 2002, 127-128). Jak przypomni
w Instrukcji, ;wolno$¢ nie polega na mozliwosci czynienia czegokolwiek;
jest ona wolnoscig ku Dobru, w ktérym jedynie znajduje sie szczescie. Dobro
jest wiec jej celem. A zatem czlowiek staje sie wolny o tyle, o ile dochodzi
do poznania prawdy, o ile ono — a nie jakiekolwiek inne sity — kieruje jego
wolg” (ICWW 26). Karl Rahner, definiujac katolickie rozumienie wolnosci,
mowit o wolnosci jako ,transcendentalnej wtasciwosci bytu stworzonego
przez Boga” (Rahner, 1960, 333). Czlowiek, wedtug Rahnera, oczywiscie
moze zamkna¢ sie na Boga, ale, co zauwazyt takze Ratzinger, zawsze czyni
to z niekorzys$cia dla swego czlowieczenstwa (Grabska, 1985, 42-50).

Warto odnotowaé pewng prawidtowos¢ w teologii Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI, ze ilekro¢ porusza temat ludzkiej wolnosci, tyle razy siega
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po pojecie prawdy. Nie czyni tego jednak przypadkowo. Ma $wiadomos¢,
Ze s3 to tematy nie tylko ze soba zbiezne, ale dla siebie konstytutywne.
W swoim dziele Wolnos¢ i prawda pisze wprost: ,tam, gdzie odrzuca sie
Boga, nie buduje si¢ wolnosci, lecz pozbawia sie ja podstawy i w ten spo-
sob znieksztatca” (Ratzinger, 2021c, 445). Co ciekawe, odrzucenie prawdy
Bozej moze grozi¢ takze tym, ktorzy postuguja sie sumieniem. Zaréwno
Sobor Watykanski 1II, jak i Katechizm Ko$ciota katolickiego przypominaja,
Ze sumienie jest ze swej istoty powiazane z objawieniem sie Boga: ,w glebi
sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie naktada, lecz
ktéremu winien by¢ postuszny [...] Czlowiek bowiem ma w swym sercu
wypisane przez Boga prawo [...] Sumienie jest najtajniejszym osrodkiem
i sanktuarium cztowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktérego gtos
w jego wnetrzu rozbrzmiewa” (KKK 1776; KDK 16).

Niektoérzy jednak, wychodzac od zatozenia, zZe sumienie jest najwyz-
Szym organem oceniajgcym moralne postepowanie (KKK 1790), daza do
»absolutyzacji podmiotu, ponad ktérym nie ma juz zadnej instancji mo-
ralnej” (Ratzinger, 2021b, 405). Ocena Ratzingera w tej materii pozostaje
jednoznaczna: ,we wspdtczesnym rozumieniu sumienie jest kanonizacjg
relatywizmu, $wiadectwem nieistnienia wspélnych zasad obyczajowych
i religijnych” (Ratzinger, 2021b, 405). Formowanie sumienia wediug za-
sady, ze cztowiek sam ocenia co dobre i zte dla niego, jest jego degradacja
(KKK 1792). Dlatego Ratzinger proponuje: ,mozemy przekroczy¢ to, co
subiektywne, by wyj$¢ naprzeciw bliznim i Bogu” (Ratzinger, 2021b, 405).
Jedyna droga budowania sumienia, a przez to dobrze pokierowanej ludzkiej
wolnosci, jest odniesienie do Boga i innych ludzi.

To, czego czlowiek pragnie w najskrytszych marzeniach to wcale nie
petna autonomia od wszystkiego i wszystkich. Tymczasem ,sprawa z Bo-
giem jest czym$ najbardziej realnym, a nawet stanowi klucz dla naszych
najgtebszych potrzeb” (Ratzinger, 2015a, 903). Cztowiek, kierujac sie darem
wolnosci, szuka tak naprawde prawdy o sobie, swiecie, a przede wszystkim
o Bogu. Stad ,,zycie ludzkie jest prawdziwym zyciem tylko w bliskiej relacji
z Bogiem. Bez Niego pozostaje ponizej swego wlasnego progu i niszczy
samo siebie” (Ratzinger, 2015a, 903). Pan nieustannie stanowi dla nas
zrodto zycia we wszystkich aspektach. Nie dziwi zatem diagnoza Josepha
Ratzingera: ,czy $wiat ze wszystkimi swymi mozliwo$ciami i swa potega
nie stat sie dla nas pustynig, na ktérej nie mozemy juz znalez¢ zywego Zro-
dta? [...] Bég réwniez dzisiaj jest niewyczerpanym zZrodiem zywej wody”
(Ratzinger, 2015a, 903).
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O tym, jak wolnos$¢ powinna wspotpracowac z prawdg, Joseph Ratzinger
pisze w jeszcze innej refleksji. Méwiac o istocie prawdy w uprawianiu teo-
logii, stawia teze: ,wolno$¢ dziatania i wolno$¢ prawdy staty sie zasadnicza
alternatywa naszych czaséw. Ale wolnos¢ dziatania, niehamowana przez
prawde, jest dyktatura celow w $wiecie pozbawionym prawdy, a przez to
zniewoleniem cztowieka pod pozorem jego wyzwolenia. Tylko wtedy, gdy
prawda obowigzuje sama w sobie, a dostrzeganie jej znaczy wiecej niz
wszelkie sukcesy, jesteSmy wolni. I stad tylko wolnos$¢ prawdy jest praw-
dziwa wolnos$cia” (Ratzinger, 2001, 40-41). Mysl te rozwija dalej, piszac
o tym, w ktérym kierunku powinna zmierzaé¢ ludzka wolnos$é. Musi by¢
ona zawsze ,skierowana ku prawdzie” (Ratzinger, 2001, 41). Oczywiscie,
tak postawiona teza znalazla takze swoje uzasadnienie: ,stuchanie prawdy
jest procesem, ktéry ksztattuje cztowieka jako byt [...]. Ludzie docierajg nie
tylko do prawdziwych siebie, lecz i do «ty»” (Ratzinger, 2001, 43). Prawda
,przezwycieza mylenie wolnosci z brakiem wiezi i wtasnie dlatego jest
owocna, ze jest kochana bezinteresownie” (Ratzinger, 2001, 43).

Czesto jest tak, ze ludzie walczacy o wolno$¢, nie chea przyjac obiek-
tywnej prawdy, zwtaszcza tej pochodzacej od Boga. Zdarza sie tez, ze s3
ludzie wprost walczacy z prawda jako taka. Stan ten opisuje Joseph Rat-
zinger takimi stowami: ,,poniewaz zycie w fatszu albo zycie poza granicami
prawdy czesto wydaje sie bardziej wygodne niz prawo do prawdy, przeto
ludzie zloszcza sie na prawde, chca jg sttamsié¢ czy zejs¢ jej z drogi. Ktoz
z nas moglby zaprzeczy¢, ze jeszcze nigdy prawda mu nie przeszkadzata
— prawda o sobie samym, prawda o tym, co powinni$my czyni¢ czy czego
zaniecha¢? Ktéz z nas moze utrzymywac, ze nigdy nie prébowat naginaé
prawdy do siebie albo przynajmniej troche ja «przykroié», aby nie byta tak
bolesna?” (Ratzinger, 1998, 23). Takie rozumienie wolnosci powoli niszczy
czlowieka, sprawiajac, ze w imie wolnosci nie chce odkry¢ tego, co napraw-
de powinien zrobi¢. Skutki takiego podejscia do zycia sa zawsze optakane.

Skad zatem, zdaniem Ratzingera, konieczno$¢ poszukiwania prawdy?
Odpowiedz narzuca sie przez wnioskowanie z faktéw historii XX wieku.
Wszystkie wielkie systemy totalitarne budowatly swoja wtasna, oficjalng, a co
najwazniejsze — narzucana prawde. Czynity to albo przez zupelne odrzucenie
prawdy Bozej, albo przez jej karykaturalne wykrzywienie (Wesotowski, 1997).
Nigdy jednak nie doprowadzily do szcze$cia i pokoju. Jest to niezwykle bo-
lesna lekcja $wiatowej historii, ktérej zasadniczy wniosek mozna stresci¢ do
nastepujacej tezy: gdzie walczy sie z prawda Boza, tam zanika prawda o do-
bru, mitosci i pokoju. Stad ,,Cesarz to nie wszystko. Istnieje wyzsza wtadza,
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ktorej pochodzenie i natura nie sg z tego $wiata, lecz «z wysokosci»: jest nig
Prawda, ktéra ma prawo domagac sie réwniez od panstwa, by jej stuchato”
(Benedykt XVI, 2008, 14). Nie dekrety i przemdwienia, ale stuchanie Boga
jest miarg wielkosci kazdej ludzkiej spotecznosci, ktéra poszukuje prawdy.

Benedykt XVI kontynuowat wtasne refleksje o wolnosci i prawdzie w czasie
swojego pontyfikatu. Niezwykle cenne sg jego spostrzezenia w homilii w czasie
Swiatowego Spotkania Ruchéw i Stowarzyszen w 2006 r. Glosit on wéwczas:
»,chcemy sie uczy¢ prawdziwej wolnosci — nie wolno$ci niewolnikéw, w ktdrej
celem jest odkrojenie dla siebie czesci nalezacego do wszystkich tortu, nie
baczac, ze potem zabraknie go dla innych. My pragniemy wolno$ci wielkiej
i prawdziwej, wolnosci dziedzicéw, wolnosci dzieci Bozych” (Benedykt XVI,
2006, 10). Czym ma sie charakteryzowa¢ owa, prawdziwa chrze$cijariska
wolnosé¢? ,Duch Swiety [...] uczy nas patrze¢ na $wiat, na innych i na sa-
mych siebie oczyma Boga. Nie czynimy dobra jako niewolnicy, ktérzy nie sa
wolni, aby postepowac inaczej, ale czynimy je, poniewaz osobiscie ponosimy
odpowiedzialnos$¢ za $wiat; poniewaz kochamy prawde i dobro, poniewaz
kochamy samego Boga, a wiec takze Jego stworzenia. Oto prawdziwa wolnos¢,
do ktérej chece nas doprowadzi¢ Duch Swiety” (Benedykt XVI, 2006, 10).

Kazdy cztowiek moze zrobi¢ z wtasna wolnoscia, co tylko chce. W glebi
serca ma jednak zasiane dazenie do przekraczania samego siebie, do ciagtych
poszukiwan i odkrywania prawdy. Pelne szczes$cie moze osiggnaé¢ dopiero
wtedy, gdy odkryje, ze B6g niczego mu nie zabiera, ani wolnosci, ani jego
osobistych przekonan. Pokorne stuchanie Bozej prawdy sprawi, ze odkryje
wreszcie istote rzeczy, w tym to, kim jest, skad pochodzi i dokad zmierza.
Tego wtasnie potrzebuje $wiat. Dlatego na koniec warto odda¢ ponownie
glos J. Ratzingerowi, ktéry przed wspoélczesnym swiatem stawia nastepujaca
wizje: ,Bég ma w $wiecie tyle wtadzy, ile majg jej prawda i mitosé¢ [...] Obie
sa tozsame z wiadza Boga, bo On nie tylko ma w sobie prawde i mitos¢, lecz
jest jednym i drugim. Prawda i mito$¢ sg wiec wtasciwa, ostateczng wtadza
w Swiecie” (Ratzinger, 1999, 75-76). Czy nie bytoby to pieknym wykorzysta-
niem ludzkiej wolnosci, méc rozszerzaé krélestwo Boze na ziemi? Krélestwo
prawdy i mito$ci, piekna i pokoju? Bez kroku cztowieka, angazujacego sie w te
rzeczywisto$¢, stowa te pozostang jedynie teorig dla akademickich dyskus;ji.
Tymczasem nie stowa, a ich wcielenie w zycie zmienia $wiat.

* *

W teologii Josepha Ratzingera wolnos¢ i prawda stanowia dla siebie warto-
$ci konstytutywne. Nie ma prawdy tam, gdzie jest ona cztowiekowi narzucana
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jako rzecz obowigzujaca. Nie ma wolnosci tam, gdzie cztowiek zamyka sie na
prawde, zwtaszcza te pochodzaca spoza $wiata — od Boga. Dlatego wolnos¢
ze swej natury domaga sie istnienia prawdy, za$ prawda rozkwita¢ moze tylko
w wolnych, otwartych duszach. Stad szczegoélnie dzis, w coraz bardziej rela-
tywizujacym sie $wiecie, gdzie kazdy wolny cztowiek chce mie¢ swoja wtasna
prawde o sobie i $wiecie, nieustannie trzeba odkrywac potrzebe przekraczania
czlowieczenistwa i odkrywania poje¢, ktorych tre$é nie moze ulec zmianom
w historii. Tylko wolno$¢ dana i ,,zaprogramowana przez Jezusa Chrystusa
i prawda, ktérg jest On sam, daje cztowiekowi pelnie szczescia i wzrostu”.
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Limits and guarantees of conscience and religion of a minor
in the church law of the Roman Catholic Church
and selected churches and other religious orgazinations in Poland

Abstrakt: Celem tego artykutu jest omdwienie przepisow prawa kanonicznego
dotyczacych wolnosci sumienia i wyznania osoby matoletniej w Polsce. W artyku-
le zostanie oméwiony system Zrddet prawa kanonicznego Kosciota katolickiego
atakze aktualnie obowiazujace przepisy prawa kanonicznego zaréwno Kosciota
powszechnego, jak i wybranych kosciotéw partykularnych (diecezjalnych).
Rozwazania zostana zakoriczone przywotaniem przepiséw prawa kanonicznego
i statutowego innych wybranych ko$ciotéw i zwiazkdw wyznaniowych.

Stowa kluczowe: prawo kanoniczne, osoba matoletnia, wolno$¢ sumienia
i wyznania, Kosciot katolicki, zwigzki wyznaniowe.

Abstract: The aim of this article is to discuss the provisions of canon law
regarding the freedom of conscience and religion of a minor in Poland. The
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article will discuss the system of sources of canon law of the Catholic Church as
well as the currently applicable provisions of canon law of both the universal
Church and selected particular (diocesan) churches. The considerations will
end with a reference to the provisions of canon and statutory law of other
selected churches and religious associations.

Key words: canon law, minor, freedom of conscience and religion, Catholic
Church, religious associations.

Zagadnienie uznania prawa jednostki ludzkiej do posiadania swobody
w wyborze swojego $wiatopogladu i wyboru norm kierujacych jej poste-
powaniem, jest obecne w zyciu spoteczenstw od najdawniejszych czaséw.
Rozwazania na powyzszy temat miaty miejsce tak w przypadku tworzenia
norm prawa pozytywnego — $wieckiego, jak tez w przypadku norm prawa
kanonicznego.

Z uwagi na proces ewolucji systeméw prawnych i poczatkowe $ciste
zwiagzki prawa regulujacego zagadnienia swieckie z prawem wyznaniowym,
trwajace az do oddzielania prawa $wieckiego od prawa ko$cielnego w okresie
Oswiecenia, zapatrywania na zagadnienie wolnosci $wiatopogladu prezen-
towane z punktu widzenia wladzy swieckiej i duchownej byty tozsame.

Pomimo tak znacznego zblizenia instytucji wiadzy swieckiej i ducho-
wej, podobnie zreszta jak i systemdéw prawa, nie doszlo jednak nigdy do
stworzenia panstwa unifikujagcego wtadze swiecka i duchowna a tym samym
uznania prawa kanonicznego za tozsame z prawem $wieckim. Z tego po-
wodu prawo kanoniczne funkcjonowato obok prawa swieckiego, posiadajac
wlasne organy ustawodawcze.

Wskazujgc aktualne umiejscowienie prawa kanonicznego w szeroko
pojetym $rodowisku prawnym nalezy przyja¢, ze w obecnym stanie praw-
nym (w zakresie prawa polskiego) Konstytucja RP z 1997 r. w art. 87 nie
wymienia prawa kanonicznego jako zrédia powszechnie obowigzujacego
prawa w Polsce, do ktérych zalicza konstytucje, ustawy, ratyfikowane umo-
wy miedzynarodowe oraz rozporzadzenia (Rynkowski, 2013, 54). Co do
kwestii oddzialywania prawa kanonicznego na sfere prawa panstwowego
(po ratyfikacji Konkordatu), w literaturze prezentowane sg dwa rozbiezne
poglady. W mysl stanowiska prezentowanego przez J. Krukowskiego Kon-
kordat wprowadza zasade respektowania prawa kanonicznego przez swiecki
system prawny (Krukowski, 2007, 154). Poglad zdecydowanie odmienny
i akceptowany przez zdecydowana wiekszo$¢ doktryny, a stanowiacy o od-
rebnosci obu systemoéw prezentuje M. Pietrzak (Pietrzak, 2010, 270-271).
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Z tego powodu konieczne jest przedstawienie zagadnien zwigzanych
z rozwojem i kodyfikacja prawa kanonicznego, ze szczegdlnym wskazaniem
na ewolucje zapatrywan na zagadnienie wolnosci sumienia i wyznania
w odniesieniu do matoletnich (Jabtoniska, 2022, 155).

Dla petniejszego obrazu uprawnien matoletnich w zakresie wolnosci
wyznania i sumienia zasygnalizowaé nalezy rowniez, czy i w jakim zakresie
normy praw wewnetrznych zwigzkow wyznaniowych nierzymskokatolickich
reguluja ta materie.

W przypadku ustawodawstwa nierzymskokatolickich zwigzkéw wyzna-
niowych dokonany zostanie przeglad ich praw wewnetrznych, wskazujacy na
zapisy zwigzane w gléwnej mierze z uznaniem praw matoletnich w zakresie
wolno$ci wyznania, sprowadzajacego sie do kwestii mozliwos$ci uznania za
cztonka danej wspdélnoty wyznaniowe;.

System i zrédta prawa kanonicznego i koscielnego

Prawem ko$cielnym okresla sie prawo Kosciota tworzonego przez
wspdélnote wiernych stanowigcych lud Bozy. Prawo koScielne (ius ecclesia-
sticum), okreslane takze jako prawo kanoniczne (ius canonicum), zlozone
jest ze zbioru norm ustanowionych lub uznanych przez kompetentny or-
gan wiadzy ko$cielnej. Normy te majg za zadanie zapewnienie porzadku
w tonie spotecznosci koscielnej i zapewnienie skutecznego wypetniania
misji Ko$ciota, polegajacej na prowadzeniu wiernych ku dobru wspélnemu
i zbawieniu wiecznemu, realizujac zatozenie salus animarum suprema lex
(Goralski, 2003, 81).

Zr6dta prawa kanonicznego dzielg sie na materialne i formalne. Zrédta
materialne dzielg sie na Boze i ludzkie oraz pierwszorzedne i drugorzed-
ne. Zrédlem pierwszorzednym bezwzglednie jest Bég, za$ Biskup Rzymu
i Kolegium Biskupdéw sa zrédtem drugorzednym w stosunku do Boga, ale
pierwszorzednym w stosunku do innych organéw ustawodawczych kosciota.
Konferencje Biskup6w i przetozeni kosciotéw partykularnych oraz instytutéw
zycia konsekrowanego sa prawodawcami drugorzednymi. Zgodnie z kan.
331, biskup Kosciota rzymskiego jest gtowa Kolegium biskupéw i z racji
ma swoj urzad posiada najwyzsza, nieskrepowang i powszechna witadze
w Kosciele. Wiadza ta przystuguje wybranemu biskupowi od chwili wy-
boru na biskupa rzymskiego (KPK 83, kan. 332 § 1). Wtadza zwierzchnia
biskupa rzymskiego rozciaga sie takze na ko$cioty partykularne (KPK 83,
kan. 333 § 1).
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Kosciol powszechny sktada sie z ko$cioléw partykularnych (KPK 83,
kan. 368). W nauce wyréznia sie koscioty partykularne kodeksowe oraz
pozakodeksowe. Wsrédd kodeksowych koscioléw partykularnych wskazaé
nalezy diecezje oraz struktury z nig zréwnane: pratature terytorialng,
opactwo terytorialne, prefekture apostolska i wikariat apostolski oraz ad-
ministrature apostolska erygowana na state (Géralski, 2006, 149). Wsréd
pozakodeksowych ko$cioléw partykularnych wyrézni¢ nalezy ordynariaty
wojskowe oraz Personalng Administrature Apostolska Swietego Jana Marii
Vianneya (Lubac, 2004, 125). Koscioty partykularne moga by¢ réwniez kla-
syfikowane zgodnie z kryterium terytorialnym lub personalnym. W ramach
Koscioléw partykularnych wtadza stanowienia prawa przystuguje biskupom
diecezjalnym (KPK 83, kan. 381 § 1i § 2). Z prawa pozytywnego kompe-
tencje do stanowienia aktéw normatywnych w Kosciele maja takze organy
kolegialne, takie jak: synody partykularne (KPK 83, kan. 445), konferen-
cja biskupow (KPK 83, kan. 455 § 11 § 4) i w pewnym zakresie zebranie
biskupéw prowincji (KPK 83, kan. 952 § 1 i § 2). Podmiotem najwyzszej
wladzy kompetentnym do stanowienia prawa w Kosciele partykularnym
jest rowniez Kolegium biskupow (KPK 83, kan. 336). Organ ten to zespo6t
wszystkich biskupéw Kosciota katolickiego, bedacy podmiotem najwyzszej
i pelnej wladzy w catym Kosciele, ktéra moze sprawowac tylko pod prze-
wodnictwem Biskupa Rzymu. Wtadze swa Kolegium wykonuje uroczyscie na
soborze powszechnym badz zwyczajnie, w sposéb okreslony przez Biskupa
Rzymu (KPK 83, kan. 337§ 11i § 2).

Biskup diecezjalny na mocy urzedu powierzonego przez biskupa Rzymu
posiada wladze zwyczajna, wtasna i bezposrednig wzgledem powierzonej
mu diecezji: moze on wykonywac¢ wszystkie zadania duszpasterskie z wy-
jatkiem tych, ktore zostaly zarezerwowane dla organéw witadzy najwyzszej
lub innych organéw witadzy ko$cielnej. Powierzona mu wtadza rzadzenia
obejmuje funkcje ustawodawcze, administracyjne i sgdownicze, w granicach
okreslonych w prawie powszechnym. Zadania wtadzy ustawodawczej biskup
diecezjalny moze wykonywaé w sposéb uroczysty na synodzie diecezjalnym
lub w sposéb zwyczajny poza nim, stanowigc dekrety ogélne ustawodawcze
i wykonawcze.

Synody partykularne sg to organy kolegialne majgce wiadze ustawo-
dawcza. Wyréznia sie dwa rodzaje synodéw partykularnych: plenarne (KPK,
kan. 439 § 1) lub prowincjonalne (KPK 83, kan. 440 § 1). Synod plenarny jest
to zgromadzenie biskupéw reprezentujace wszystkie Koscioty partykularne
tej samej konferencji biskupéw, synod prowincjonalny jest zgromadzeniem
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przedstawicieli wszystkich Ko$cioléw partykularnych nalezacych do tej sa-
mej prowingji koscielnej. Celem synodéw jest troska o zaspokojenie potrzeb
duszpasterskich ludu Bozego na danym terytorium poprzez podejmowanie
decyzji przyczyniajacych sie do wzrostu wiary (KPK 83, kan. 342; kan. 445),
ukierunkowanie wspdlnej dziatalnosci duszpasterskiej, poprawe obyczajéw
oraz zachowanie jednakowej dyscypliny koscielne;j.

Synody partykularne posiadaja wtadze rzadzenia, przede wszystkim
ustawodawcza, na mocy ktérej biskupi ustalaja odpowiednie normy dla
poszczegolnych Koscioléw. Z uwagi na konieczno$¢ zapewnienia jednolitej
wyktadni norm dla wspdlnego uregulowania zagadnien duszpasterskich,
prawo kanoniczne pozostawia biskupom tej samej prowingcji lub konferen-
¢ji szeroki zakres wolno$ci, zawsze jednak w granicach poszanowania dla
norm wyzszych (KPK 83, kan. 135 § 2). Z tego powodu uchwaty synodéw
partykularnych podlegaja kontroli i wymagaja zatwierdzenia przez Stolice
Apostolska, zanim zostana promulgowane (KPK 83, kan. 446; kan. 445 § 1).
Zblizong funkcje petni wymog podawania do wiadomosci tresci podjetych
uchwat synodéw diecezjalnych (KPK 83, kan. 467).

Wymoég zgodnos$ci prawa partykularnego z normami prawa kanoniczne-
go o charakterze uniwersalnym skutkuje procesem nieustannego przenikania
sie ko$cielnego prawa powszechnego z normami prawa partykularnego.

Normy prawa kanonicznego pochodzenia ludzkiego przybieraja posta¢
ustaw (KPK 83, kan. 8) (powszechnych, wspélnych lub partykularnych), de-
kretow (KPK 83, kan. 29), zatwierdzonych zwyczajéw (KPK 83, kan. 23-26)
(KPK, recypowanego prawa panstwowego i miedzynarodowego (KPK 83,
kan. 22).

Analizujac akty prawa ko$cielnego mozna wskazaé kilka kryteriow
pozwalajacych dokona¢ réznych podziatéw tej materii. I tak, ze wzgledu na
zakres osobowy obowiazywania wyrdzni¢ nalezy prawo koscielne wspdlne
(ius canonicum universale) oraz prawo szczegdlne (ius canonicum speciale).
Z uwagi na zakres terytorialny stosowania prawo kos$cielne dzieli sie na
prawo powszechne (ius canonicum commune) oraz prawo partykularne
(ius canonicum particulare). Ze wzgledu na forme wyr6zni¢ mozna prawo
kanoniczne pisane oraz prawo kanoniczne niepisane, czyli zwyczajowe.
Innym kryterium moze by¢ obrzadek — zgodnie z nim wskaza¢ nalezy prawo
Kosciota tacinskiego (ius Ecclesiae Latinae) oraz prawo Ko$ciotéw wschod-
nich (ius Ecclesiarum Orientalium). Przyjmujac za podstawe podziatu czas
powstania aktéw, wskazaé mozna prawo kanoniczne dawne (ius canonicum
vetus) w postaci np. Corpus Iuris Canonici (CIC, 1959), [27.10.2023]) lub
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Kodeksu prawa kanonicznego z 1917 r. oraz prawo kanoniczne obowig-
zujace (ius canonicum vigens), np. Kodeks prawa kanonicznego z 1983 r.
czy Kodeks prawa kanonicznego z 1990 r. Majac na wzgledzie kryterium
obowiazywalnosci, wyréznia sie prawo bezwzglednie obowigzujace (ius
dispositivum). Analizujac tre$¢ aktéw ze wzgledu na poddany regulacji
przedmiot, wskaza¢ nalezy prawo kanoniczne publiczne (ius canonicum
publicum) oraz prawo kanoniczne prywatne (ius canonicum privatum)
(Devoti, 1827, [27.10.2023]).

Historia prawa kanonicznego dzielona jest na cztery okresy. Pierwszy
obejmuje okres od I w. do dekretu Gracjana, drugi okres od przyjecia dekretu
Gracjana do uchwalenia Corpus I[uris Canonici (1140-1582), trzeci od przy-
jecia Corpus Iuris Canonici do promulgacji KPK 17 i czwarty od uchwalenia
KPK 17 do uchwalenia KKKW (Devoti, 1827, [27.10.2023]).

W pierwszym okresie normy prawa kanonicznego wywodzone byly
z Nowego Testamentu i Tradycji apostolskiej. Najstarszym zbiorem pra-
wa kanonicznego jest Nauka Dwunastu Apostotéw (Starowieyski, 1998,
33-34). Kolejnym zbiorem prawa kanonicznego byta Tradycja Apostolska
(Paprocki, 1976, 145-169). W IV w. powstal najwazniejszy zbiér prawa
kanonicznego okresu weczesnego chrzedcijanstwa — Konstytucje apostolskie,
stanowigcy po czesci kompilacje Didascalia i Didache oraz nowych unormo-
wan. Wéréd pierwotnych zbioréw prawa kanonicznego wskazuje sie ponadto
Kanony Hipolita oraz Testamenty Pana naszego Jezusa Chrystusa. W okresie
od IV do IX w. prawo kanoniczne uzupeiniane byto wskutek prac soboréw
i synodow (Lempa, 2013, 32-33).

W okresie od IX do XII stulecia w krajach Europy Zachodniej powstaty licz-
ne zbiory systematyczne gromadzace ustawy koscielne (Lempa, 2013, 81-82).

W XII w. powstat szczegdlnie istotny zbidr, stanowigcy ukoronowanie
pierwszego etapu rozwoju prawa kanonicznego — opracowany w Bolonii
przez kamedule Gracjana (Subera, 1977, 81-82).

W okresie XII i XIII stulecia dekret Gracjana stat si¢ przedmiotem ozy-
wionych badan i uzupelnieni. W okresie tym znaczny wktad w rozwoéj prawa
kanonicznego miaty réwniez dzialania ustawodawcze Soboréw Lateranskich
(II1 i IV) oraz akty wydawane przez papiezy Aleksandra III i Innocentego III.
W tym okresie prawo kanoniczne zostato uzupetnione poprzez opracowanie
tzw. kompilacji dawnych (Subera, 1977, 36), a takze zbi6ér promulgowany
przez papieza Grzegorza IX stanowigcy zbiér autentyczny i ekskluzywny.

Kolejna kompilacja zostala promulgowana przez papieza Boniface-
go VIII, stanowiac uzupelnienie Dekretu Grzegorza IX. Kolejni papieze takze
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podejmowali dziatania w celu dokonania kompilacji prawa kanonicznego.
Wskaza¢ tu nalezy zbiér promulgowany przez papieza Jana XXII.

W kolejnych latach liczba dokumentéw papieskich znajdujacych sie
poza oficjalnymi kompilacjami wzrastata i spowodowata opracowanie
kolejnych kompilacji.

Powyzsze zbiory staly si¢ podstawa opracowania Corpus Iuris Canonici
promulgowanego brewe Grzegorza XIII Quum pro munere pastorali z dnia
1 lipca 1580 r.

Prawo kanoniczne po promulgacji Corpus Iuris Canonici byto mody-
fikowane i uzupetniane na wskutek dziatalno$ci ustawodawczej soboréw
powszechnych, dziatalno$cig ustawodawcza papiezy, a takze dziatalnoscia
ustawodawczg Kurii Rzymskiej.

Potrzeba opracowania nowej kompilacji prawa kanonicznego wynikneta
z powodu pozostawania w obrocie zbyt wielkiej ilosci aktéw wydawanych przez
rézne gremia Ko$ciota. Wskazac nalezy, ze ostatnia autentyczna kompilacja
zostata promulgowana w 1917 r. Postulaty dostosowania prawa kanonicz-
nego do zmieniajacych sie warunkéw byty podnoszone juz w okresie Soboru
Watykanskiego I (Lempa, 2023, 40). KPK 17 promulgowany 27 maja 1917 r.,
wszed! w zycie 19 maja 1918 r. Nowy Kodeks miat charakter autentyczny,
powszechny i ekskluzywny. Kodeks prawa kanonicznego, generalnie zyskat
pozytywne oceny z uwagi na swéj nowatorski charakter, gdyz nie byt kom-
pilacja ustaw koscielnych, jak dawniejsze zbiory, ale prawdziwym kodeksem
prawa na wzor nowoczesnych kodekséw panstwowych. Pozytywnie oceniano
takze odejscie od kazuistycznej formy dekretaléw (Banaszak, 1991, 12).

Po promulgacji KPK 17 kolejne ustawy kanoniczne byly publikowane
w formie zbioréw ogdlnych badz poswieconych regulacji poszczegdlnych
dziedzin prawa.

Prace nad nowa kodyfikacja prawa kanonicznego zapoczatkowano
podczas obrad Soboru Watykanskiego II. 28 marca 1963 r. papiez Jan XXIII
powotal Komisje Rewizyjng dla przygotowania nowelizacji prawa kanonicz-
nego. Jak wskazuje sie w literaturze (Pasternak, 1984, 17-18) swiadomos¢
potrzeby dostosowania norm prawa kanonicznego do aktualnych stosunkéw
byta powszechnie dostrzegana. Cele nowelizacji wskazat papiez Pawet VI
(Pasternak, 1984, 17-18). Praca nad normami nowej kodyfikacji trwata
przez kilkanascie lat. Projekt catego Kodeksu, w ostatecznej i poprawione;j
wersji, wreczono Janowi Pawtowi II 22 kwietnia 1982 r., by juz po jego
osobistym przejrzeniu wraz z dobranymi przez siebie ekspertami, mégt by¢
przez niego promulgowany dnia 25 stycznia 1983 r. (Pasternak, 1984, 21).
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Kodeks zostat znowelizowany w 1998 r. przez papieza Jana Paw-
ta II motu proprio Ad tuendam fidem (Jan Pawet II, 1998, [27.10.2023]),
w 2009 r. przez papieza Benedykta XVI motu proprio Omnium in mentem
(Benedykt XVI, 2009, [27.10.2023]), w 2015 r. przez papieza Franciszka
motu proprio Mitis Iudex Dominus Iesus (Franciszek, 2015, [27.10.2023]),
a takze w 2016 r. przez tego samego papieza motu proprio De concordia
inter Codices (Franciszek, 2016, [27.10.2023]).

Nalezy wskaza¢ takze kodyfikacje prawa wspolnego Kosciotéw wschod-
nich. Z réznych powoddéw byta ona dokonywana cze$ciami (Lempa, 2013,
43-45). Zostaly uwieniczone one jednak dopiero w drodze promulgacji Ko-
deksu kanondéw Koscioléw wschodnich 18 pazdziernika 1990 r. [27.10.2023].

Granice i gwarancje wolnosci sumienia i wyznania
osoby matloletniej w przepisach prawa kanonicznego
i ustawach partykularnych

Jak wskazano wyzej prawo kanoniczne tworzone jest przez normy
o charakterze uniwersalnym oraz normy o charakterze i zasiegu regionalnym
(prawo kosciotéw partykularnych).

Przedstawiajgc aktualny stan prawny w zakresie kanonicznego uznania
wolnosci w zakresie $wiatopogladu nalezy mie¢ na uwadze, zZe zagadnienie
wolnosci sumienia i wyznania w doktrynie Ko$ciota przeszto ewolucje uwien-
czona ustawodawstwem Soboru Watykanskiego II i aktami posoborowymi.

Nalezy wskaza¢, ze zagadnienie zapewnienia osobie ludzkiej prawa
do wolnosci wyboru przekonan nie znajdowato akceptacji w doktrynie
Kosciota w zasadzie az do Soboru Watykanskiego II. W przypadku wolno-
$ci os6b matoletnich, na wynikajace z powyzszego stanowiska implikacje,
nakfadato sie takze postrzeganie dzieci w filozofii stanowiacej fundamenty
nauki Ko$ciota. Generalnie obraz matoletnich byl negatywny, uwazano,
ze s3 oni istotami niedoskonatymi i wymagajacymi uformowania. Proces
ksztattowania dziecka wymagat wpojenia mu okreslonych norm, stad tez
nie znajdowal zrozumienia argument o koniecznosci zapewnienia mu
wolnos$ci w zakresie np. wyboru religii.

Prawo koscielne w okresie przed Soborem Watykanskim II, w zakresie
gwarancji wolnosci wyznania, dotyczylo w zasadzie kwestii zapewnienia
wlasciwego tzn. katolickiego wychowania. W ramach tego procesu istotne
znaczenie odgrywata katechizacja, stad wtasnie ten element dziatann wobec
m.in. matoletnich zajmowat istotne miejsce w ustawodawstwie koscielnym.
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Wsréd podstawowych dokumentéw koScielnych o znaczeniu uniwer-
salnym traktujacych o katechizacji nalezy wskaza¢ ogtoszona przez papieza
Piusa X encyklike Acrebo nimis (Pius X, 1905, [27.10.2023]) z 1905 r.

W dorobku pontyfikatu Piusa X istotnym aktem odnoszacym sie do za-
kresu wolnosci wyznania matoletnich jest dekret Quam singularis z 7 sierpnia
1910 ., regulujacy mozliwoéé udzielania Pierwszej Komunii Swietej.

Kolejnym istotnym zdarzeniem byta promulgacja przez papieza Bene-
dykta XV Kodeksu prawa kanonicznego z 1917 r. Normy dotyczace katechezy
dzieci zawarte w kodeksie stanowity ukoronowanie zasad wprowadzonych
przez Sobér Trydencki i oméwiong wezeséniej encyklike Acrebo nimis. Kodeks
prawa kanonicznego przejat i uporzadkowat cate wezesniejsze prawodaw-
stwo koscielne zwigzane z katecheza, okreslajac wspdlne ramy dla pracy
katechetycznej, obligatoryjne w catym Kosciele.

Zgodnie z normami KPK katechizacja zostata uznana za jedno z naj-
wazniejszych zadan stojacych przed duchowienistwem (KPK 17, kan. 1329).
Jednoczesnie KPK 17 zobowigzywatl rodzicow katolikéw do nalezytej sta-
rannodci i troski w religijnym wychowaniu potomstwa (KPK 17, kan. 1113).
Realizacji wolnosci wyznania stuzy¢ miato zobowiazanie ordynariusza
miejsca do zagwarantowania, aby w szkotach znajdujacych sie na terenie
diecezji nie odbywato sie nauczanie sprzeczne z wiarg i dobrymi obycza-
jami (KPK 17, kan. 1381 § 2). Zgodnie z KPK 17 nauczanie religii miato
odbywa¢ sie we wszystkich szkotach. KPK 17 zalecat takze, aby katolicy
nie uczeszczali do szkét niekatolickich, bezwyznaniowych lub mieszanych
(KPK 17, kan. 1374). Co wiecej w przypadku braku szkoét spetniajacych
kryteria katolickie ordynariusz byt zobowiazany do erygowania takiej szko-
ty (KPK 17, kan. 1379 § 1), a wierni do wspierania go w tych staraniach
(KPK 17, kan. 1379 § 2).

29 czerwca 1923 r. Pius XI promulgowat motu proprio Orbem catho-
licum (Pius XI, 1923, [27.10.2023]), w ktérym dla zapewnienia lepszej
realizacji zatozen KPK 17 ustanowiono Urzad Katechetyczny Kosciota.
Wsrod zadan znajdujacych sie w jego zakresie dziatania wskazano koor-
dynowanie r6znych inicjatyw katechetycznych, nadawanie im jednolitego
kierunku oraz inicjowanie wszelkiego typu dziatan w tym zakresie. Do-
kument nawotywat takze do bardziej intensywnej wspotpracy pomiedzy
réznymi organizacjami katolickimi w celu sprawniejszej realizacji zatozen
katechetycznych.

Dnia 12 stycznia 1935 r. promulgowano dekret Provido sane (Pius X1, 1935,
[27.10.2023]) traktujgcy o nauczaniu religii. W tresci dekretu wskazano, iz
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zagwarantowano dzieciom i mlodziezy nauczania religijnego we wszystkich
szkotach jest obowiazkiem ordynariuszy, proboszczéw wspieranych przez
wiernych. Wskazano, ze katechizacja jest prawem dziecka i ze nalezy za-
checa¢ dzieci do korzystania z tego uprawnienia. Zwrécono uwage, ze to od
kondycji etycznej i religijnej rodzicow zalezy proces wychowania religijnego
dzieci. Podniesiono takze zagrozenie dla wiary wynikajgce z pojawiajacych
sie ideologii politycznych czy zwiekszajacej sie liczby matzenstw mieszanych.
Niebezpieczenstwem dla formacji duchowej dzieci byta takze konkurencja
tworzona przez inne aktywnosci fizyczne czy kulturowe, ktére powodowaty
zanik zainteresowania dzieci i mtodziezy zagadnieniami wyznaniowymi. Po-
nownie powtdrzono zobowigzanie rodzicéw do wychowania dzieci zgodnie
z zasadami wiary (zgodnie z KPK 17, kan. 1113).

Kolejna reforme prawa kanonicznego oglosit w poczatkach swojego pon-
tyfikatu papiez Jan XXIII. Komisja do reformy prawa kanonicznego zostata
powotana w 1963 r., po rozpoczeciu Soboru Watykanskiego II. Prace nad
nowa kodyfikacja trwaty ponad 20 lat. Nowy Kodeks prawa kanonicznego
zostal promulgowany 25 stycznia 1983 r. przez papieza Jana Pawta II.

Nowa kodyfikacja uwzglednia nauki soborowe i akty posoborowe ak-
ceptujace nowe stanowisko w przedmiocie wolnos$ci wyznania.

Po Soborze Watykanskim II zostaty przyjete liczne akty dotyczace zagad-
nienia $cisle zwiazanego z realizacja wolnosci wyznania oséb matoletnich.
Wskazaé nalezy tu Ogolna instrukcje katechetyczng wydang w 1971 r., adhor-
tacje apostolskg Pawta VI Evangelii nuntiandi (Pawet VI, 1975, [27.10.2023]),
adhortacje apostolska Jana Pawta II Catechesi tradendae (Jan Pawet II, 1979,
[27.10.2023]), Katechizm Ko$ciota katolickiego z 1992 1. [27.10.2023].

Majac na wzgledzie zagadnienie wolnos$ci sumienia i wyznania nalezy
wskazaé przetomowy w tym zakresie dokument Kosciota — Dignitatis huma-
nae (Deklaracje o wolnosci religijnej), przyjety na Soborze Watykanskim II
9 grudnia 1965 r.

Szczegdlne miejsce wsrdd dziatan zapewniajacych realizacje gwarancje
wolnosci sumienia i wyznania zajmuje misja katechetyczna. Misja ta wyni-
ka z nakazu Chrystusa ,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28, 19).
Wage nauczania podkreslit Sobér Watykanski I, zas realizacja postulatu
unormowania zwigzanych z katechizacja zagadnien bylo opracowanie
i opublikowanie w 1971 r. Directorium Catechisticum Generale.

Wynikiem dalszych rozwazan nad zadaniami i realizacja katechezy we
wspolczesnym $wiecie stata sie promulgowana 8 grudnia 1975 r. adhortacja
apostolska Evangelii nuntiandi. Adhortacja ta przedstawita katecheze jako
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szczegOlne dzialanie ewangelizacyjne podejmowane w ramach wielkiej
misji Kosciota.

Kolejnym dokumentem o charakterze uniwersalnym jest adhortacja
apostolska Catechesi tradendae promulgowana 16 pazdziernika 1979 r. Jest to
dokument w catosci poswiecony zagadnieniom katechezy. Odwotujac sie do
Deklaracji o wolnosci religijnej, wskazuje ona prawo kazdej osoby do poszu-
kiwania prawdy religijnej i swobodnego jej przyjmowania. Nalezy wskaza¢
na rozwazania dotyczace katechizacji najmtodszych, gdzie zwrécono uwage
na istotna role rodzicéw w pierwszym etapie katechizacji. Szczegdlna role
rodziny, jako pierwotnego $rodowiska katechetycznego, podkreslono takze
w tresci pkt. 68 adhortacji. Istotng role w procesie katechizacji odgrywaja
takze szkoty. Co wazne i co stanowi pewnego rodzaju novum i poklosie
Vaticanum II, to podkreslono konieczno$¢ zachowania w szkotach wolnosci
sumienia i wyznania.

Chronologicznie kolejnym dokumentem kanonicznym regulujacym
m.in. zagadnienia wolnos$ci sumienia i wyznania jest KPK 83.

Ja wskazano weczesniej ostatnia kodyfikacja prawa kanonicznego zostata
dokonana w drodze promulgacji Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 r.

Kodeks sktada sie z siedmiu ksiag: Ksiega I. Normy ogdlne, Ksiega II.
Lud Bozy, Ksiega III. Nauczycielskie zadanie Kosciota, Ksiega IV. Uswiecajace
zadanie Kosciota, Ksiega V. Dobra doczesne Ko$ciota, Ksiega VI. Sankcje
w Kosciele, Ksiega VII. Procesy.

Krag podmiotéw objetych Kodeksem zostal unormowany w tresci
kan. 11. Zgodnie z jego brzmieniem ustawie podlegaja osoby ochrzczone
w Kosciele lub do niego przyjete, jezeli posiadaja odpowiednie rozeznanie
oraz ukonczyly siédmy rok zycia.

Kan. 97 § 1 w zwiazku z kan. 98 § 1 KPK okreslajg granice zdolnosci
do czynno$ci prawnych w rozumieniu prawa kanonicznego, wskazujac, iz
petnie zdolnosci do czynnos$ci prawnych posiadaja osoby, ktére ukoniczyty
18 lat zycia. Osoby, ktore nie ukonczyty siédmego roku zycia sg uwazane
za nieposiadajgce umiejetnosci uzywania rozumu.

Osoba matoletnia w wykonywaniu jej praw podlega wiadzy rodzicéw
lub opiekunéw. Zgodnie z kan. 99 KPK z dzieckiem zréwnane sa osoby,
ktére na state utracily umiejetno$¢ uzywania rozumu.

Kan. 111 § 1 okres$la sposéb nabycia przynaleznosci do Kosciota, za$
w § 2 okresla granice wolno$ci matoletniego, ktéry ukonczyt 14 rok zycia
podczas wyboru obrzadku, w jakim ma zosta¢ ochrzczony. Nalezy zwrdci¢
uwage, iz swoboda ta jest ograniczona w ramach Kosciota, nie ma mowy
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o innych wyznaniach. W przypadku matoletnich zakres ich wolnos$ci wyzna-
nia jest pochodng wolnosci wyznania przystugujacej ich rodzicom i opie-
kunom. Kodeks prawa kanonicznego z tego tytutu naktada na rodzicéw
katolickich szereg obowigzkéw odnosnie pieczy nad wlasciwym wycho-
waniem dzieci. Zgodnie z kan. 226 § 2 rodzice majg obowiazek troszczy¢
sie o chrzescijanskie wychowanie potomstwa. W ramach tego wychowania
maja obowigzek dba¢ o rozwdj duchowy i ksztattowanie chrzescijanskiego
$wiatopogladu dzieci (KPK 83, kan. 867 § 11§ 2, kan. 868 § 11 § 2). Jest
to obowigzek obwarowany sankcjg karng okreslong w kan. 1366. Analiza
zawartej we wskazanym kanonie normy wskazuje, ze strong przedmioto-
w3 przestepstwa moze by¢ oddanie dzieci do chrztu w religii akatolickiej;
oddanie dzieci na wychowanie w religii niekatolickiej; oddanie dzieci do
chrztu i na wychowanie w religii niekatolickiej (Pawluk, 1990, 127). Zatem
przestepstwo moze zosta¢ popelnione przez rodzicéw lub sprawujacych
opieke nad dzieckiem ,przez oddanie dziecka do chrztu [...] ministrowi
lub kaptanowi niekatolickiemu, [...] aby je ochrzcil uroczyscie lub pry-
watnie, wedlug rytuatu wspolnoty chrzescijanskiej odtaczonej od Kosciota
katolickiego” (Lempa, 1987, 228) lub poprzez powierzenie wychowania
dziecka osobom lub instytucjom, ktére stosuja srodki wychowawcze lub
nauczaja wedle zalozen doktrynalnych jakiejkolwiek religii akatolickiej
(KPK 83, kan. 793 § 1). Norma powyzsza ma za zadanie zabezpieczy¢
proces formowania osobowosci dziecka wedtug zasad religijnych i moral-
nych akceptowanych i propagowanych przez nauki Kosciota katolickiego.
W doktrynie panuje generalnie zgoda, co do tego, iz edukowanie dziecka
w szkole laickiej, neutralnej w zakresie $wiatopogladowym, stanowi wy-
jatek od powyzszych zasad. Zakres podmiotowy przestepstwa okreslonego
w omawianym kanonie obejmuje rodzicéw oraz osoby sprawujace opieke
nad dzieckiem — niepelnigce zastepczo zadania rodzicéw. Norma dotyczy
oczywiscie rodzicéw i opiekunéw katolickich. W doktrynie wskazywano,
iz zapis normy powoduje trudno$ci interpretacyjne, bowiem nie ma w niej
wyraznego ograniczenia kregu podmiotéw zagrozonych sankcja do tych
rodzicow — katolikéw, ktorzy oddajg dzieci do chrztu akatolickiego z wyrazng
intencja akatolicka (Gerosa, 1999, 192). Wskazywano m.in. na sprzeczno$¢
normy z nauka Soboru Watykanskiego II. Watpliwo$ci budzita takze kwestia
stosowania kan. 1366 do rodzin tworzonych przez rodzicéw mieszanej wiary,
ktéra doczekata sie wyktadni w postaci Dyrektorium w sprawie realizacji
zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu z 25 marca 1993 r. (Papieska Rada
ds. Jednosci Chrzescijan, 1994, 64).
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Wskaza¢ nalezy, ze rozwigzania analogiczne do powyzszych zawiera
takze KKKW. Réznice koncentruja sie gtéwnie na zagrozeniu fagodniejsza
sankcjg karng (KKKW, kan. 1439). Wsrdd tych zadan nalezy wskazaé¢ dbatosé
o ochrzczenie dziecka, dopilnowanie przyjecia sakramentu komunii i bierz-
mowania. Nalezy wskazac, iz dbato$¢ o wychowanie katolickie jest zaréwno
prawem jak tez obowiazkiem rodzicéw, opiekundéw i chrzestnych (KPK 83,
kan. 774 § 2ikan. 793 § 1). W wielu wypowiedziach papieze zwracali uwage
na wage i znaczenie kwestii wtasciwego wychowania dzieci. Najwiekszym
obowiazkiem i naczelnym prawem rodzicéw jest troska o wychowanie po-
tomstwa tak fizyczne, spoteczne i kulturalne, jak moralno-religijne. Proces
wychowania obejmuje takze religijna strone zycia cztowieka. Wychowanie to
pozwala pozna¢ zasady wiary i zycie wedlug tych zasad w celu uswiecania
i zbawienia. Takiemu procesowi stuzy atmosfera religijna zycia rodzinnego,
rozmowy religijne rodzicow z dzie¢mi, uczeszczanie dzieci na lekcje religii,
wdrazanie praktyk religijnych jak modlitwa, przystepowanie do sakramentéw
$wietych i uczeszczanie na Msze swieta (AAS, 1966, 728-739).

Wykonujgc swe obowigzki rodzice powinni zadba¢ o wtasciwe wychowa-
nie dzieci, respektujace zasady wiary katolickiej. W tym celu powinni dotozy¢
staran o wybor wlasciwych szkot, ktére takie wychowanie zagwarantuja
lub w przypadku braku takiej mozliwosci samemu zadba¢ o zapewnienie
odpowiedniej edukacji (KPK 83, kan. 798). O wychowawczych zobowia-
zaniach rodzicéw, wynikajgcych z prawa naturalnego, mozna wnioskowacé
po raz pierwszy z wypowiedzi papieza Leona XIII. Zauwaza on, ze troska
o wychowanie potomstwa jest nakazana rodzicom ,,[...] przez prawo Boze
i naturalne, rodzice nie moga pod zadnym pretekstem uwaza¢ sie za zwol-
nionych od tego prawa” (Leon XIII, 1884).

Kodeks gwarantuje ochrone przed przymusem w kwestii przyjecia wiary
katolickiej, oczywiscie z uwzglednieniem odmiennej sytuacji os6b podlega-
jacych opiece lub wtadzy rodzicielskiej (KPK 83, kan. 748 § 2).

Na zakres wolno$ci sumienia z pewnoscia wplywaja przepisy okreslajace
kwestie dostepu do publikacji poruszajacych tematyke zwigzana ze sprawami
Kosciota i tresci tych pozycji (KPK 83, kan. 823 § 1). Jeszcze silniejszy wptyw
na zakres wolno$ci sumienia i wyznania wywieraja przepisy statuujace zakaz
kwestionowania przyjetych zasad wiary (KPK 83, kan. 749 § 1; kan. 750;
kan. 752). Przepisy kodeksu regulujace zasady odpowiedzialnosci karnej
okreslaja jako granice mozliwosci przypisania winy ukonczenie 16 roku
zycia (KPK 83, kan. 1323). Natomiast w przypadku matoletnich, ktérzy
ukonczyli w chwili naruszenia ustawy 16 rok zycia kodeks nakazuje zasto-
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sowanie zlagodzenia kary (KPK 83, kan. 1324 § 1). W zakresie przepiséw
proceduralnych kodeks okresla, ze matoletni dziataja w sadzie tylko poprzez
swoich przedstawicieli oraz, ze tylko w wyjatkowych wypadkach moga by¢
przestuchiwani, jako $wiadkowie matoletni, ktérzy nie ukonczyli 14 roku
zycia (KPK 83, kan. 1478 § 1).

Analizujgc powyzsze unormowania nalezy mie¢ na uwadze, iz to ro-
dzice lub opiekunowie sa dysponentami wolno$ci sumienia matoletnich.
Matoletni zgodnie z KPK moga wyraza¢ swoja wole co do wyboru obrzadku
facinskiego lub innego, po ukonczeniu 14 roku zycia. Przed ukonczeniem
tego wieku podlegaja w istocie woli rodzicow i to generalnie ich wybdr
przesadza o waznych sprawach matoletniego w zakresie wolnosci wyzna-
nia. Jednocze$nie nalezy zwréci¢ uwage na zakres obowigzkéw rodzicow
zwigzanych z zapewnieniem matoletniemu wtasciwego wychowania. Kolizja
woli rodzicow, ktérzy bedac osobami wierzgcymi, zechca wypetni¢ natozone
przez prawo obowiazki, sankcjonowane zreszta przepisem karnym, i mato-
letniego, ktéry nie ma prawa wypowiedzi przed ukoriczeniem 14 roku zycia,
nie zostala rozstrzygnieta w tresci KPK. Watpliwo$ci w kontekscie wolnosci
sumienia i wyznania budzi tez zasada cenzury prewencyjnej materiatéw
zawierajacych tresci dotyczace wiary. W zakresie sposobu wykonywania
wladzy rodzicielskiej wypowiadat sie m.in. Pius XI ,,[...] Byloby sprzeczne
z prawem naturalnym, gdyby dziecko zanim przyjdzie do uzywania rozu-
mu byto wyjete z pod opieki rodzicielskiej albo tez decydowano co$ o nim
wbrew woli rodzicéw. A poniewaz obowiazek opieki rodzicielskiej trwa do
czasu, kiedy dzieci bedg w stanie same da¢ sobie rade, do tego tez czasu
trwa nienaruszalne prawo wychowawcze rodzicéw” (Pius XI, 1929).

Kolejnym dokumentem o wielkim znaczeniu wychowania religijnego
jest Dyrektorium ogdlne o katechizacji Kongregacji ds. Duchowienstwa
z 15 sierpnia 1997 r., na ktérego ksztatt wptyw miaty encykliki Jana Pawta II
— Redemptor hominis z 1979 r., Dives in misericordia z 1980 r., Dominium et
Vivificantem z 1986 r. oraz Redemptoris missio z 1990 r., a takze dokumenty
Synodu pos$wieconego rodzinie z 1980 r. wraz z adhortacja Jana Pawta II
Familiaris consortio z 1980 r., a takze Synodu o powotaniu swieckich w Ko-
$ciele wraz z adhortacja Jana Pawta II Christifideles laici z 1988 1.

Dyrektorium ogolne o katechizacji stanowi uaktualnienie i rozwinie-
cie Ogdlnej instrukcji katechetycznej (Directorium Catehisticum Generale)
z 1971 r. (Tomasik, 1999, 243-258). Dokument ten zawiera nowe okreslenia
katechezy jako procesu wychowania w wierze dzieci, mtodziezy i dorostych
z zaznaczeniem podobienstw procesu katechizacji i ewangelizacji.
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W zakresie wolno$ci sumienia Dyrektorium wskazuje na wazny cel ka-
techetyczny, jakim jest wychowanie do wtasciwego korzystania z mediow,
uformowania umiejetno$ci krytycznego filtrowania tresci. Dyrektorium
poswieca takze duzo uwagi szkolnemu zagadnieniu religii, rozrézniajac
nauczanie religii od katechezy. Dyrektorium wskazuje na konieczno$é¢
kompletnego nauczania religii, przy uwzglednieniu oddziatywania innych
przedmiotow, by stata sie dialogiem interdyscyplinarnym.

Dyrektorium ogélne wskazuje, ze z uwagi na rézny stosunek uczniéw
uczeszczajacych na lekcje religii do zagadnien wiary, co nalezy bra¢ pod
uwage tak przy sposobie prowadzenia nauczania jak tez przy okresleniu
celéw tego nauczania. Dla uczniéw wierzacych nauczanie religii jest czynni-
kiem pomagajacym w $wiadomym wyborze wiary, i jej pogtebieniu i umoc-
nieniu (Serralheiro, 1991, 67). Dla uczniéw o wierze chwiejnej nauczanie
religii jest mozliwoscia uzyskania wiedzy o prawdach wiary i refleksji nad
watpliwosciami, nauczanie religii moze by¢ traktowane jako proces nowej
ewangelizacji (Pawlina, 1994, 26). Dla uczniéw niewierzacych nauczanie
religii jest mozliwoscia dokonania weryfikacji swojego stosunku do wiary,
a nawet przygotowania do zmiany swoich przekonan, proces nauczania
stanowi¢ moze preewangelizacje (Skarpetowski, 1974, 144).

Kosciot powszechny jest tworzony przez Ko$cioty partykularne (KPK 83,
kan. 368). Koscioty partykularne tworza wtasne normy prawne, ktore nie
moga by¢ sprzeczne z aktami prawa uniwersalnego. Prawem partykularnym
sg zatem akty opracowane przez konferencje episkopatéw poszczegolnych
panstw, jak réwniez akty ograniczone do terytorium danej diecezji.

W okresie miedzywojennym odbyto sie 16 synodoéw; 13 synodéw —
w latach 1922-1931, zas kolejne trzy w 1938 r. (Bujak, 2010, 67). Byly one
zwolane po dtugiej przerwie trwajacej niekiedy prawie 200 lat. Ich gtéwnym
zadaniem byto uporzadkowanie sytuacji w diecezjach po okresie rozbioréw.
W znacznej mierze opieraly sie na postanowieniach Kodeksu prawa kano-
nicznego z 1917 r., bedac jego adaptacja do sytuacji poszczegolnych diecezji.
Nalezy jednak zwrdci¢ uwage, iz w éwcezesnej Polsce funkcjonowato 21 die-
cezji obrzadku tacinskiego, biskupstwo polowe oraz diecezja gdanska. Zatem
w oé$miu diecezjach pomimo promulgacji KPK 17 nie dokonano aktualizacji
prawa partykularnego w drodze opracowania dokumentéw synodalnych. Po-
nadto nalezy wskaza¢ normy wypracowane przez I Synod Plenarny z 1936 .

Hierarchicznie normy najwyzszego rzedu w ramach polskiego Kosciota
partykularnego stanowily statuty Synodu Plenarnego. W zakresie stosunku
do wolnos$ci wyznania w ogélnos$ci nalezy, majgc na uwadze czas promul-
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gacji uchwat Synodu, przywotaé zapis art. 42 stanowigcego o obowiazku
monitorowania dziatalnosci sekciarskiej oraz art. 57 stanowigcego zalecenie
nieuczestniczenia w stowarzyszeniach opartych na ideologii neutralnej
wyznaniowo czy takich, w ktérych gloszone idee mogtyby ostabi¢ wiare
katolicka oraz wyrazny zakaz uczestnictwa w organizacjach wyznajacych
idee wrogie katolicyzmowi. Ponadto Synod wskazat na obowiazek wiernych
wspierania duchowienstwa w zwalczaniu ideologii wrogich katolicyzmowi
lub szerzacych idee oparte na indyferentyzmie (art. 62, a takze posrednio
art. 77 § 2). Odnoszac sie konkretnie do kwestii matoletnich synod wskazat
na powinnoé¢ obcigzajaca rodzicéw i opiekunéw odnoénie wspoélnego z dzieé-
mi odmawiania modlitw (art. 59). Ponadto Synod wskazal, iz matoletnim
nalezy udzielaé¢ sakramentu chrztu jak najszybciej po narodzinach (art. 84),
a takze wskazat, iz sakramentu Pierwszej Komunii mozna udzieli¢ dzieciom,
ktére sa w stanie zrozumie¢ podstawowe prawdy wiary, przyjmujac, ze ma
to miejsce po osiggnieciu sibdmego roku zycia (art. 91).

Wskazujac na szczegdlnie doniosta role religijnego wychowania mtodych
pokolen, Synod akcentowat potrzebe gruntownej nauki religii dla miodziezy
(art. 118), zadania rodzicéw zwiazane z dbatoscig o religijne wychowanie
potomstwa (art. 119). W zakresie nauczania religii, Synod odwotywat sie
do ustalen zawartych w art. 13 Konkordatu (art. 120). Istotne znaczenie
dla zrozumienia pojmowania wolno$ci wyznania, miat rowniez zawarty
w art. 122 apel o prowadzenie dzialan zmierzajacych do tworzenia szkét
wyznaniowych, ktére ograniczaly niebezpieczenstwo koedukacji z enume-
ratywnie wskazang miodzieza pochodzenia zydowskiego oraz zagrozenie
wynikajace z powierzenia edukacji nauczycielom innowiercom.

Regulacje zawarte w uchwatach Synodu byly zblizone w tresci do za-
wartych w juz obowiazujacych aktach synodéw diecezjalnych. Generalnie
analizujac tre$¢ uchwat synodéw poszczegoélnych diecezji mozna wskazaé,
iz w przypadku norm dotyczacych wolno$ci wyznania nacisk ktadziono na
zagadnienia zwigzane z zapewnieniem wtasciwego poziomu wychowania
religijnego a w tym odpowiedniego nauczania religii.

Tytutem przyktadu wskaza¢ mozna uchwaty Synodu Archidiecezjalnego
Lwowskiego z 1930 r. Zagadnieniom zwiazanym z realizacja uprawnien
wynikajacych z wolnosci wyznania poswiecony zostat rozdziat XXX doku-
mentéw synodalnych oraz w stanowigcej dodatek do dokumentéw synodu
instrukcji dla wizytatoréw nauki religii. Generalnie nalezy wskaza¢, ze
zapisy dokumentu poswiecone byly w gléwnej mierze kwestii organizacji
i nadzoru nad odpowiedzialnymi za prowadzenie katechezy.



74 PAULINA JABEONSKA

Synod Diecezjalny Podlaski odbyt sie w 1923 r. Jego celem przewodnim
byto uporzadkowanie ustawodawstwa diecezjalnego oraz potrzeby uzgod-
nienia prawa partykularnego z zapisami KPK z 1917 r.

W zakresie matoletnich wskaza¢ nalezy na zapisy stanowiace o nadzo-
rze i dbalo$ci o nauczanie religii (statuty 72, 79, 117 pkt. 3 i 10, ponadto
instrukcja do ksiezy prefektow — dodatek XLV do dokumentéw synodu
oraz instrukcja o stosunku proboszcza do szkolnictwa dodatek XILVII do
dokumentéw synodu). Regulacje dotyczace udzielania sakramentu chrztu
wskazujg na rozgraniczenie mozliwosci wypowiedzenia sie przez osobe pod-
dawang sakramentowi — wyrazenie woli odnosi sie tylko do oséb dorostych,
a contrario w przypadku os6b matoletnich uzyskanie wyrazu woli zostania
ochrzczonym nie byto wymogiem wazno$ci sakramentu (statut 143). Warto
wskaza¢ takze na zapis statutu 145, wskazujacego na mozliwo$¢ ochrzczenia
matoletnich wyznawcéw judaizmu, bez zgody ich rodzicow.

Synod Kielecki, ktory odbyt sie w 1927 r. wskazywat w statutach
37159 o obowigzkach odpowiednio dziekandw i proboszczéw wynikajacych
z nakazu troski o katechizacje dzieci i mtodziezy. Nalezy zwrdci¢ uwage,
iz w dokumentach tego synodu szczegoélng uwage zwracano na zagrozenia
dla trwatosci katolicyzmu. Cze$¢ III poswiecona identyfikacji zagrozen dla
wiary — m.in. niski poziom wiedzy o prawdach wiary, indyferentyzm religijny,
prady polityczne (masoneria, socjalizm czy sekty negujace potrzebe istnie-
nia wyznan). Na takie niebezpieczenstwo wskazywat m.in. Synod Kielecki,
stwierdzajac w statucie 87: ,,zamieszanie mysli i serc ludu polskiego wyko-
rzystali amerykanscy sekciarze (adwentysci, baptysci, metodysci i badacze
Pisma Swietego, hodurowcy), odrywajac co stabszych od wiary katolickiej
lub od jednosci koscielnej”. Rozbicie spoteczenstwa, jakie dokonato sie na
skutek walk politycznych, probowata z kolei wykorzysta¢ — zdaniem syno-
du - masoneria, ktéra ,,postugujac sie socjalizmem i radykalizmem, usituje
omota¢ swymi wptywami sfery prawodawcze i rzadzace, aby wprowadzi¢
panstwo na tory nowoczesnego poganstwa”. Dziatalno$ci masonerii przy-
pisywano réwniez dazenie do likwidacji matzenstwa i rodziny: ,W obecnej
dobie masoneria wraz z socjalizmem pracuje niestrudzenie nad rozkladem
chrzescijanskiej rodziny, odrzucajac autorytet boski i zacierajac pojecia przy-
rodzonych praw i obowiazkéw”. Kolejnym ruchem obwinianym za kryzys
moralny byt komunizm, ktéry ,,podkopuje sie pod fundamenty zycia narodu,
aby jednym zamachem zwali¢ catym trudem wiekéw wznoszony gmach
chrzescijanskiej kultury”. Te krytyke nalezaloby odczytaé jako zagrozenie
dla wolnosci wyznania.
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Statuty 260 i kolejne stanowity inkorporacje do prawa partykularnego
diecezji norm kan. 1329-1336 KPK 17 dotyczgcych katechizacji dzieci
i mlodziezy. Bardziej uszczegdtowione zapisy znalazty sie w tresci dodatku
do dokumentéw synodu a mianowicie w Instrukeji dla wizytatoréw.

Wplyw na realizacje wolno$ci sumienia odnie$¢ mogty takze normy sta-
tutéw 336 i kolejnych poswiecone stanowisku Kosciota do réznego rodzaju
publikacji. Pewne znaczenie dla mozliwosci realizacji petni wolnosci wyznania
mogty mie¢ znajdujace sie w statucie 265 regulacje odnosnie cenzury kosciel-
nej. Niewatpliwie istnienie takiej procedury implikowato zakres dostepu do
informacji, a tym samym mozliwo$¢ swiadomego wyboru wyznania. W zakresie
gwarancji wolnosci sumienia i wyznania w postaci prawa do nauczania religii
znaczenie mialy akty prawa partykularnego wydawane przez poszczegélnych
biskupéw diecezjalnych. Wskaza¢ tu mozna zarzadzenia regulujace kwestie
wizytowania szk6t w zwiazku z nadzorem nad nauczaniem religii.

Synod Diecezji Pinskiej miat miejsce w 1928 r. W zakresie wolnosci su-
mienia i wyznania statut wskazywat na zadania proboszczéw posiadajacych
misje do wyktadania religii (statut 525), obowigzek obcigzajacy rodzicéw
i wychowawcéw w zakresie dbatosci o wychowywanie mtodziezy w duchu
katolickim i jednoczes$nie dbatosci o zapobiezenie szerzeniu zgubnych
ideologii (statut 528). Podobne zobowigzanie natozono na duchownych,
ktorzy powinni ponadto informowaé wyzszg hierarchie o ujawnieniu préb
szerzenia niezgodnych z nauczaniem Kosciota czy w inny sposéb godzacych
w autorytet i pozycje Ko$ciota ideologii.

Wskaza¢ nalezy na zapis statutu 533, zgodnie z ktérym duchowni po-
winni broni¢ mtodziez od zgubnych skutkéw przebywania w towarzystwie
innowiercéw oraz statutu 539 zobowigzujacego proboszczéw do specjalnego
monitorowania i zapobiegania sytuacji nauczania dzieci katolickich przez
nauczycieli niewyznajacych katolicyzmu, ateistow czy odstepcéw od wiary.

W mysl za$ statutu 39 obowigzkiem duchownych byta obrona wier-
nych przed wszelkim zagrozeniem plynacym ze strony wyznawcéw religii
judaistycznej. Zgodnie ze statutem 51 w miare mozliwosci wszystkie szkoty
winny byé¢ obecne w czasie mszy $wietej odprawianej za Ojca Swietego.
Statuty 327 i 328 stanowily, iz matzenstwa mieszane to znaczy zawierane
przez katolika z protestantami, schizmatykami, prawostawnymi i innymi
heretykami i sekciarzami sg ze wszech miar godne potepienia i moga by¢
tolerowane tylko w ostateczno$ci.

Synod Diecezji Tarnowskiej z 1928 r., podobnie jak inne wskazane
synody, mial za zadanie dostosowanie norm prawa partykularnego do
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przepisow nowego Kodeksu prawa kanonicznego, jak tez do zmieniajacej
sie rzeczywisto$ci spotecznej. Tworcy dokumentéw synodalnych dostrzegli
zagrozenie dla tradycyjnych warto$ci i instytucji wynikajace z ,,rozprezenia,
pychy demokratycznej, rozluznienia weztéw rodzinnych i spotecznych”
(I Synod Diecezji Tarnowskiej, 1928, 40). Zwracano uwage na niekorzystny
wplyw przytoczonych czynnikéw szczegélnie na miodziez.

Dokumenty synodu wskazywaly na wage intensywnej katechizacji
mlodziezy (statuty 9-11). Stosunkowo wiele uwagi poswiecono okresleniu
zagrozen dla wiary katolickiej wynikajacych z szerzenia sie radykalnych
pogladéw czy konieczno$ci wspolzycia z innowiercami (statuty 16-23).

Aby zapewni¢ wiasciwy poziom nauczania religii unormowano spos6b
sprawowania nadzoru nad nauczycielami religii (statuty 62—-64 oraz odrebna
Instrukcja, stanowigca zatacznik nr 9 do dokumentéw synodu, a w pewien
sposéb réwniez statut 79). Szczegdtowe kwestie zwiazane z powierzeniem
misji nauczania religii, stosunkami pomiedzy proboszczem a nauczycielami
religii unormowano w statutach 96-106. Ponadto regulacje zapewniaty
prawo do otrzymania przez matoletnich sakramentéw chrztu, I Komunii
i bierzmowania (statuty 140-141; 146-148 oraz 150-153).

Jednym z nielicznych synodéw diecezjalnych, ktérego uczestnicy mogli
przy opracowaniu dokumentéw oprze¢ sie na uchwatach Synodu plenarnego
Episkopatu Polski byt Synod Diecezji Ptockiej z 1938 r. Gwarancje wolnosci
wyznania w postaci mozliwosci pobierania nauczania religii katolickiej
zostaly zawarte w gtéwnie tredci zatacznika nr 10 — Instrukeji dla ksiezy
wizytatoréw.

Do synodéw pozostajgcych w duchu przedsoborowym nalezy zaliczy¢
synody, ktére odbyly sie po zakoniczeniu II wojny swiatowej, a przed pro-
mulgowaniem uchwat Vaticanum II. Synody posoborowe mozna podzieli¢
na te, ktére miaty miejsce przed promulgacja Kodeksu prawa kanoniczne-
go w 1983 r. oraz te, ktére odbyly sie juz pod rzadami nowego kodeksu.
Stosunkowo niewiele uwagi po$wiecaja ustawodawcy synodalni postan-
nictwu szkoly, brak tutaj zwtaszcza szczegétowych norm dotyczacych
szkét katolickich. W przedmiocie obowigzkéw proboszcza sporo miejsca
poswiecono postudze nauczania. Generalnie statuty diecezjalne podazaja
w $lad za normami wprowadzonymi w KPK 83. Poszczegolne rozwigzania
wprowadzone w poszczegdlnych statutach w zakresie gwarancji wolnosci
wyznania, wyrazajgcej sie w mozliwosci pobierania nauki religii, wykazuja
wiele podobienistw. Generalnie zblizone rozwigzania dotycza utworzenia
organéw wspomagajacych zadania biskupéw diecezjalnych i proboszczéow
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w parafiach w realizacji procesu katechizacji. Podobne wspélne zapatrywa-
nia dotyczg roli rodziny w procesie wychowania katolickiego — inspiracja sg
tu wskazdéwki wynikajace z analizy stanowiska Jana Pawta II wyrazonego
w adhortacji Catechesi tradendae. Statuty diecezjalne odnosza sie takze do
zagadnien zwigzanych z odpowiednim przygotowaniem miejsc, w ktérych
prowadzona jest katecheza i organizacji tych zaje¢ w znaczeniu czasowym
i technicznym. Wskaza¢ tu nalezy zapis zawarty w dokumentach Synodu Die-
cezji Lowickiej, gdzie wprost nastgpito odwotanie do wtasciwej katechizacji,
jako gwarancji korzystania przez dzieci i mtodziez z jej prawa do wolnosci
wyznania. Wiekszo$¢ synodow poswiecita rowniez uwage zapewnieniu
wlasciwego dostepu do pomocy pedagogicznych przydatnych, a czasem
nieodzownych, w procesie katechizacji.

Hierarchicznie aktem najwyzszego rzedu w polskim Kosciele partyku-
larnym sg uchwaty Synodu Plenarnego. II Synod |Plenarny zostat uwien-
czony promulgacjg dokumentéw soborowych. Wéréd przyczyn stojacych za
koniecznoscig opracowania nowych rozwigzan wskazano zmiany sytuacji
spolecznej, zobojetnienie religijne, sekularyzm i ateizm. Zagrozeniem jest
takze falszywe pojmowanie wolnosci, potaczone z negacja koniecznosci
podporzadkowania sie¢ obiektywnej prawdzie i dobru. Nalezy zwrécié
uwage na akceptacje dotychczasowych osiggnie¢ i aprobate oraz wezwania
do propagowania dalszego pojednania pomiedzy wyznaniami. Dokument
podkresla role rodziny jako Kosciota domowego, podmiotu biorgcego udziat
w dziele ewangelizacji. Podkre$la sie konieczno$¢ dawania przez rodzicéw
dobrego przyktadu dzieciom, obowiazek wychowania moralnego i formo-
wania duchowego potomstwa (II Polski Synod Plenarny, 2001, 42). Nalezy
podkresli¢, iz dokument zwraca uwage na prawo rodzicow do wychowania
moralnego i religijnego dzieci zgodnie ze swoimi przekonaniami (II Polski
Synod Plenarny, 2001, 25-27). Dokumenty Synodu okre$laja takze wizje
szkoty spelniajacej oczekiwania katolikow, w szczegdlnosci w kontekscie
nauczania religii (II Polski Synod Plenarny, 2001, 43-44).

Tytutem przykladu wskazane zostana regulacje wybranych synodow
diecezjalnych, stanowigcych prawo partykularne nizszego rzedu.

Diecezja biatostocka zostata powotana przez papieza Jana Pawta II
5 czerwca 1991 r. Tego samego dnia otwarty zostat synod. Byt to pierwszy
od 60 lat synod duchowienstwa ziemi biatostockiej. Celem byto dostosowanie
prawa partykularnego do wymogoéw stawianych przez dokumenty Soboru
Watykanskiego II i do nowej rzeczywistosci spotecznej Polski. W zakresie
dotyczacym zapewnienia realizacji wolno$ci wyznania dokumenty synodu
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przewiduja obowiazek zapewnienia przez proboszcza parafii katechezy
i opieki duszpasterskiej w stosunku do dzieci i mtodziezy szkolnej, a takze
wychowankéw domoéw poprawczych (I Synod Archidiecezji Biatostoc-
kiej, 2000, 55-58). Dokument reguluje takze zagadnienie dotyczace za-
pewnienia odpowiedniego poziomu nauczania religii (I Synod Archidiecezji
Biatostockiej, 106).

W zakresie akceptacji wolno$ci $wiatopogladu dokumenty synodu po-
twierdzaja, ze wolno$¢ religii jest warto$cia uznawang i szanowang przez
Kosciol, jednakze podkreslaja, ze jedynie chrzescijanstwo niesie przestanie
prawdy (I Synod Archidiecezji Biatostockiej, 149). Nalezy zwréci¢ uwage,
iz dokument w czesci poswieconej katechezie wskazuje zagrozenia dla tego
procesu, wymieniajac m.in. ateizacje czy rozpowszechnianie sie pewnych
wierzen (I Synod Archidiecezji Biatostockiej, 179-181; 593).

W zakresie dotyczacym stricte wolno$ci wyznania matoletnich nalezy
zwrdci¢ uwage na zapisy regulujace zagadnienie chrztu (I Synod Archidiece-
zji Biatostockiej, 435-436; 444). Istotnym zapisem jest takze wskazanie, iz
katechizacja dzieci i mtodziezy winna by¢ utrzymana w duchu ekumenizmu
(I Synod Archidiecezji Biatostockiej, 752). W okreslonych sytuacjach zasto-
sowanie do oséb matoletnich znalez¢é moga normy regulujace zagadnienia
zmiany wierzenia (I Synod Archidiecezji Bialostockiej, 757). Ponadto istotne
dla wykazania stosunku Kosciota do innych wyznan jest przywotanie norm
dotyczacych poszanowania innych wyznan i oséb niewierzacych (I Synod
Archidiecezji Biatostockiej, 759-762).

W tresci dokumentéw odnalez¢ mozna takze odniesienie do kwestii
rozpowszechniania informacji dotyczacych kwestii $wiatopogladowych za
posrednictwem medidw. W zakresie odnoszacym sie do os6b matoletnich
nalezy przywota¢ regulacje zalecajaca opiekunom nadzér i odpowiednie
przygotowanie dzieci do odbioru publikowanych tresci (I Synod Archidie-
cezji Biatostockiej, 783).

Prawo partykularne diecezji toruniskiej (I Synod Diecezji Torunskiej, 2011)
zostato opracowane podczas obrad I Synodu Diecezji Torunskiej, ustanowio-
nej przez Jana Pawta II 25 marca 1992 r. Uchwalone normy, jak wskazano
we wstepie do dokumentéw synodu, miaty za podstawe nauczanie Sobo-
ru Watykanskiego II i innych dokumentéw Stolicy Apostolskiej, przepisy
obowigzujacego Kodeksu prawa kanonicznego oraz uchwaty II Polskiego
Synodu Plenarnego. Podobnie jak inne statuty dokument zwraca uwage na
role rodziny w procesie formacji moralno-religijnej matoletnich (I Synod
Diecezji Torunskiej, 25). Dokument okresla zadania katechezy (I Synod
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Diecezji Torunskiej, 211), kwestie odpowiedzialnosci za nadzér nad na-
uczaniem (I Synod Diecezji Torunskiej, 212).

Podobnie jak wczes$niej oméwione dokumenty i zgodnie z przewodnig
my$la dokumentéw uniwersalnych Kosciota statuty synodalne zwracaja
uwage na role rodziny, jako pierwszego etapu formacji moralno-duchowej
dziecka (I Synod Diecezji Toruniskiej, 213). Dalsze statuty okreslaja zadania
duchownych w parafii wobec zapewnienia mozliwo$ci nauczania religii
(por. statuty 214-215, 219-223). W tres$ci dokumentéw odnalez¢ mozna
zachety do poszanowania innych wyznan (statut 237 i kolejne). Realizacji
uprawnien wynikajacych z wolnosci wyznania stuzy takze unormowanie
kwestii udzielania sakramentéw (statuty 261 i kolejne).

Diecezja kaliska zostata powotana 25 marca 1992 r. bulla Totus tuus
Poloniae populus. Statuty synodu zostaty promulgowane w Kaliszu 25 marca
2009 r., po dwdch latach obrad. W zakresie dbato$ci o zapewnienie realizacji
wolnos$ci wyznania statuty nakfadaja na proboszczéw obowiazek dbatosci
o zapewnienie katechizacji dzieci i mtodziezy (I Synod Diecezji Kaliskiej, 30).
Apel o dotozenie staran o wiasciwe ksztattowanie postaw dzieci i mtodziezy
zostal skierowany takze do katolikow-nauczycieli (I Synod Diecezji Torun-
skiej, 342). Synod podkreslit znaczenie rodziny w formacji duchowej dzieci
(I Synod Diecezji Kaliskiej, 355).

W ramach zapewnienia realizacji uprawnien wynikajacych z wolnosci
wyznania Synod wskazat réwniez na konieczno$¢ zapewnienia dostepu do
lekcji religii na wszystkich szczeblach nauczania (I Synod Diecezji Kaliskiej,
377-382; 387-390). Analizujac zapisy dokumentu synodu zauwazy¢ nalezy,
ze zawiera rowniez specyficzny zapis mogacy sta¢ sie powodem dyskusji.
Zgodnie bowiem ze statutem 393 (I Synod Diecezji Kaliskiej, 393) zaleca
sie, aby rozpoczecie i zakonczenie roku szkolnego taczyto sie z Mszg $w.
z udzialem ucznidéw, nauczycieli i rodzicéw. W pewnych przypadkach egze-
kucja powyzszego postulatu moze stanowi¢ naruszenie wolnosci sumienia
i wyznania przynajmniej czesci spo$rod uczniéw lub nauczycieli.

Zapisy statutow wskazuja takze na role rodzicéw jako podmiotu ma-
jacego wplyw na zapewnienie realizacji wolno$ci wyznania matoletnich
(I Synod Diecezji Kaliskiej, 395).

Nalezy zwroci¢ uwage, iz prawo partykularne diecezji kaliskiej stanowi
o braku mozliwo$ci skutecznego wystgpienia osoby ochrzczonej z Kosciota
(I Synod Diecezji Kaliskiej, 543). Z brzmienia statutu 546 wynika, ze mato-
letni nie moze dokona¢ aktu odstepstwa wywotujacego skutki kanoniczne
(I Synod Diecezji Kaliskiej, 546) Synod wskazat réwniez na obowiazki spo-
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czywajace na opiekunach w zakresie nadzoru nad tre$ciami publikowanymi
w mediach, ktére moga wywieraé negatywny wplyw na $wiatopoglad dzieci
(I Synod Diecezji Kaliskiej, 791-792).

IV Synod Archidiecezji Warszawskiej zakoniczyt sie w 2003 r. (IV Synod
Archidiecezji Warszawskiej, 2003). Zgodnie ze statutem 58 proboszcz obo-
wigzany jest dba¢ o wtasciwy poziom moralny i intelektualny katechetéw.
Katechizacja jest podstawowym celem Kosciota. Statuty okreslaja podmioty
uczestniczace w procesie nauczania religii i katechizacji, wskazujac arcybi-
skupa wspieranego przez Wydziat Nauki Katolickiej (statut 139 i nastepne),
jako odpowiedzialnych za katechizacje na poziomie diecezji oraz probosz-
czéw na poziomie parafii (statut 147).

Podobnie jak we wczesniej omoéwionych statutach wskazuje sie na wio-
daca role rodziny w procesie ksztattowania katolickiego dzieci (IV Synod
Archidiecezji Warszawskiej, 143). Statuty nakladajg na rodzicéw obowigzek
umozliwienia dziecku uczeszczania na lekcje religii (IV Synod Archidiecezji
Warszawskiej, 144), odpowiedniego przygotowania do sakrament6w, troski
i wplywania na wtadze szkolne o zapewnienie katechezy na odpowiednim
poziomie, wspotpracy z katechetami, zapewnienia dzieciom wychowania do
zycia rodzinnego opartego na zasadach katolickiego (IV Synod Archidiecezji
Warszawskiej, 146). Dokumenty synodu okres$laja takze wymogi stawiane
przed katechetami, sposéb powierzenia misji kanonicznej (IV Synod Archi-
diecezji Warszawskiej, 152). Statut zapewnia objecie katecheza réwniez
dzieci i mtodziezy przebywajacej w szpitalach (statut 172), zaktadach
karnych (statut 175).

Omawiajac zagadnienia zwigzane z postrzeganiem wolnosci sumienia
i wyznania matoletnich w polskim prawie kanonicznym nalezy przedstawi¢
takze najistotniejsze dokumenty po$wiecone jednej z najwazniejszych dzie-
dzin, w ktdrej realizuje sie powyzsza wolnos¢ czyli w edukacji i katechizacji.

Jak wskazano wczesniej jednym z podstawowych celéw katechizacji
jest uformowanie osobowosci chrzescijaniskiej. Formowaniem okresla sie
dziatania, ktérych celem jest wywieranie trwalego wplywu zaréwno przez
osobe, jak i grupe czy instytucje na osobowos¢ cztowieka. Celem tych oddzia-
tywan jest uksztaltowanie i internalizacja przyjetego modelu psychicznych
struktur poznawczo-oceniajacych systemu przekonan i wartos$ci, jak row-
niez uksztattowanie wynikajgcych z nich umiejetnosci okreslonych dziatan
(Chlewinski, 1989, 389). Proces formowania osobowo$ci realizowany jest
poprzez wychowanie, niewatpliwy jest réwniez jego zwiazek z wymiarem
duchowym procesu wychowawczego poprzez ksztaltowanie sumienia osoby
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oraz budzenie jej $wiadomosci. Celem formacji w procesie katechezy jest
osiagniecie petni szczescia, jakie moze cztowiekowi zapewni¢ jedynie Bog.
Droga do jego osiagniecia jest dojrzatos¢ ludzka i religijna, ktorej wyrazem
jest inspirowany Bozym objawieniem sposéb postepowania cztowieka — zy-
cie moralne. Stad tez zaréwno dojrzato$¢ jak i moralno$é¢ cztowieka mozna
faczy¢ z celami formacji cztowieka (Marek, 2014, 125).

Programy nauczania religii wydane i zatwierdzone przez wtadze o$wia-
towe z 1947 i 1958 r. (oba zblizone do programu z 1935 r.). W 1971 r.
zatwierdzono nowe programy (Czekalski, 2002, 29-30). Obowigzywaty one
do 2001 r. W 1999 r. wydano dokument regulujacy wstepnie podstawowe
zagadnienia zwigzane z procesem katechizacji w okresie przemian spo-
teczno-politycznych — Mate dyrektorium o katechizacji w Polsce, ktére miato
uwzgledni¢ nauki Soboru Watykanskiego II. Sktadalo sie ono ze wstepu,
wprowadzenia i pieciu cze$ci: Wprowadzenie — Gloszenie Ewangelii w Polsce;
czes¢ pierwsza — Katecheza w misji ewangelizacyjnej Kosciota; druga — Oredzie
ewangeliczne; trzecia — Pedagogia wiary; czwarta — Adresaci katechezy; pigta
— Katecheza w Kosciele partykularnym (Czekalski, 2002, 34).

Dnia 20 czerwca 2001 r. zatwierdzono Dyrektorium katechetyczne Koscio-
ta katolickiego w Polsce (DKKK). Sktada sie ono ze wstepu, wprowadzenia,
dwoch czesci i zatgcznika: Wprowadzenie — Sytuacja duszpastersko-kate-
chetyczna w Polsce; cze$¢ pierwsza — Katecheza w postudze duszpasterskiej
Kosciota; druga — Pracownicy postugi katechetycznej; zatacznik — Regulamin
postugi duszpasterskiej prefektéw (Czekalski, 2002, 36-38). Dyrektorium
wskazuje potrzebe adaptacji wzorcéw ogdlnego prawa i zalecen Kosciota,
regulujgcego zagadnienia katechezy do potrzeb polskiego Kosciota party-
kularnego. Dokument dokonuje analizy sytuacji spoleczno-duszpasterskiej
w polskich realiach (DKKK, 2001, 4), wskazuje zadania katechezy jako dzia-
fan umiejscowionych w procesie wychowania (DKKK, 2001, 4), przedstawia
takze zalozenia doktrynalne dla tworzonych programéw nauczania religii.
Istotnym elementem Dyrektorium jest diagnoza zagrozen, ktérym proces
katechizacji ma zapobiega¢, wskazujgc zagrozenia natury spoteczno-gospo-
darczej (DKKK, 2001, 6), ale takze wynikajace z tendencji laicyzacyjnych
i liberalnych oraz postaw ateistycznych (DKKK, 2001, 7 i 63).

Dyrektorium wskazuje na pierwszoplanowg role rodziny w wychowaniu,
takze wychowaniu religijnym (DKKK, 2001, 9). Wsréd wskazanych zadan
katechezy nalezy wskaza¢ te dotyczgce formacji moralnej. Wychowanie
moralne w rozumieniu Dyrektorium polega w gléwnej mierze na formacji
sumienia (DKKK, 2001, 26). Wskazujac, ze wlasciwie uksztattowane sumie-
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nie pozwala na prawidlowg ocene i kwalifikacje zewnetrznych wplywow.
W Dyrektorium wskazuje sie na konieczno$¢ zapewnienia integralnosci
katechezy. Wymog ten jest uzasadniony troska o jednolito$¢ i kompleksowy
charakter przekazywania nauczania. Mozna jednak odnie$¢ wrazenie, ze
brak przyzwolenia na odstgpienie od dogmatycznego wyktadu zasad wiary
moze w pewnych okoliczno$ciach ograniczaé wolno$¢ dociekan, a tym samym
wplywa¢ na wolno$¢ sumienia. Wskazujac zadania katechezy, Dyrektorium
zwraca réwniez uwage na konieczno$¢ rozwijania wiary, a nie tylko prze-
kazywania wiadomosci (DKKK, 2001, 37 i 41). Zwrdcono takze uwage na
koniecznos$¢ uwzglednienia w procesie katechezy osiggnieé¢ nauki $wieckiej,
jednak przy uwzglednieniu krytycznej analizy fundamentéw filozoficznych
stojacych u podstaw niektérych koncepcji.

Istotnym odzwierciedleniem nowych posoborowych tendencji jest
zwrocenie uwagi na konieczno$¢ dialogu ekumenicznego i miedzyreligij-
nego, z zastrzezeniem, ze nie moze taki dialog prowadzi¢ do szerzenia in-
dyferentyzmu religijnego (DKKK, 2001, 78-79). Stanowi to nawiazanie do
gloszonych jeszcze w XIX-wiecznych dokumentach papieskich obaw przed
upowszechnianiem postaw zwigzanych z nowymi nurtami ideologicznymi.
Ponadto Dyrektorium wskazuje na konieczno$¢ wyksztalcenia w procesie
katechezy postaw asertywnos$ci wobec réznego rodzaju sekt religijnych
(DKKK, 2001, 81). Znaczna czes$¢ rozwazan Dyrektorium po$wieca nauczaniu
religii w szkotach. Odnoszac sie do tezy o odrebnos$ci nauczania i katechezy,
Dyrektorium uwzgledniajgc polska specyfike wskazuje, ze nauczanie religii
w szkotach traktowaé nalezy jako specyficzng forme katechezy (DKKK,
2001, 82).

Dyrektorium dokonuje analizy umiejscowienia nauczania religii w struk-
turze szkolnictwa, wskazujac wzajemne relacje Kosciota i szkoty w procesie
nauczania (DKKK, 2001, 82). Dokument podkre$la, ze nauczanie religii
wynika z zakresu podstawowych praw cztowieka, a zwtaszcza z prawa do
wolnosci religijnej, tak ucznia jak i rodzicéw, ktérzy w ten sposéb realizuja
prawo do wychowania dzieci zgodnie ze swoimi przekonaniami religijnymi
(DKKK, 2001, 83). Nauczanie religii w szkotach ma istotne znaczenie dla
poszerzenia mozliwo$ci ewangelizacyjnych, zwieksza bowiem zasieg oddzia-
lywania religii, takze na osoby watpigce i niewierzace (DKKK, 2001, 84).
Dyrektorium ktadzie nacisk na umozliwienie nauczania religii takze w szko-
fach niepublicznych oraz propaguje wsparcie inicjatyw w celu tworzenia
szkot katolickich (DKKK, 2001, 94), w ktérych nauczanie religii stanowi
osrodek procesu wychowawczego (DKKK, 2001, 95). Ponadto dyrektorium
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wskazuje zasady opracowania i akceptacji programéw nauczania religii
(DKKK, 2001, 96).

W 2001 r. zostala wydana Podstawa programowa katechezy Kosciota
katolickiego w Polsce oraz jej uszczegdtowienie w postaci Programu na-
uczania religii. Poszczegdlne jej czesci odnosza sie do kolejnych etapéw
edukacji szkolnej.

Normy prawa wewnetrznego nierzymskokatolickich
zwiazkow wyznaniowych dziatajacych
w Polsce w odniesieniu do statusu osoby matoletniej

Przedstawienie ksztaltu prawnej regulacji statusu osoby matoletniej
w prawach wewnetrznych nierzymskokatolickich zwigzkéw wyznaniowych
dziatajacych w Rzeczpospolitej Polskiej jest niewatpliwie zagadnieniem trud-
nym. Z uwagi na brak obowigzku upowszechniania norm prawa wewnetrznego
utrudniony jest fizyczny dostep do materiatu zrodtowego. Niezbyt obszerna
jest réwniez literatura przedmiotu poswiecona stricte opisowi powyzszych
zagadnien (Borecki, 2012, 78) Analizujgc dostepne materialy wskaza¢ nalezy,
ze akty prawa wewnetrznego koscioléw i zwiazkéw wyznaniowych sa mocno
zréznicowane, jesli chodzi o poziom szczegdtowosci czy kultury legislacyj-
nej. Generalnie statuty bazuja na opisie zwigzku, jego zadan i organizacji,
niewiele miejsca poswiecajac kwestii miejsca matoletnich w ich strukturze.
W wiekszosci analizowanych przypadkéw matoletnim poswiecono pojedyncze
przepisy, koncentrujac sie na wskazaniu tego, czy moga oni zosta¢ uznanymi
za czlonkéw danego Kosciota lub zwigzku i w jakich okoliczno$ciach.

Czes¢ kosciotow czy zwigzkéw wyznaniowych nie poswieca w tresci swo-
ich aktéw wewnetrznych miejsca kwestii matoletnich. Sa to m.in. Wschodni
Kosciot Staroobrzedowy nieposiadajacy hierarchii duchownej, Karaimski
Zwiazek Religijny w Rzeczypospolitej Polskiej, Polski Autokefaliczny Ko$cidt
Prawostawny, Kosciét Ewangelicko-Augsburski w Rzeczpospolitej Polskiej,
Kosciot Ewangelicko-Reformowany w Rzeczpospolitej Polskiej. W przypadku
pozostatych kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych zagadnienia zwigzane
z matoletnimi uregulowano nastepujaco. Statut Muzutmanskiego Zwigzku
Religijnego w Rzeczypospolitej Polskiej wskazuje w § 4 Statutu, ze cztonkami
gmin muzutmanskich sta¢ mogg sie osoby petnoletnie (zar6wno w przypadku
wychowania w islamie jak tez konwertyci).

Prawo wewnetrzne Kosciota Ewangelicko-Metodystycznego w Polsce
w zakresie praw matoletnich wskazuje, ze zgodnie z art. 6 mogg by¢ oni
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cztonkami Kosciota Ewangelicko-Metodystycznego za zgodg swoich rodzi-
c6w lub opiekunéw. Zgodnie z powyzszym artykutem Kosciét oczekuje od
matoletnich potwierdzenia wiary przez swiadomy akt wiary. Przyzwolenie na
uczestnictwo matoletnich jako cztonkéw Kosciota koresponduje z doktryna
Kosciota przyzwalajaco na chrzest dzieci. W tym zakresie wskaza¢ nalezy
na art. 17 Aktéw wiary — O chrzcie stanowiacy, iz ,,chrzest to nie tylko znak
wyznania wiary i znamie odrdzniajace chrzescijan od tych, ktérzy nie s
ochrzczeni lecz takze znak odrodzenia i poczatku nowego zycia. Chrzest
matych dzieci powinien by¢ w Kosciele zachowany”.

Prawo wewnetrzne Ko$ciota Polskokatolickiego w Rzeczypospolitej Pol-
skiej wskazuje w tresci kan. 23, ze wiernym Ko$ciota Polskokatolickiego jest
kazdy cztowiek ochrzczony w tym Kosciele, ktéry nalezy do okreSlonej parafii
polskokatolickiej. Wiernym Kosciota moze rowniez zosta¢ kazdy cztowiek
waznie ochrzczony w innym koSciele, ktéry przyjat zasady wiary gloszone
w Kosciele Polskokatolickim, bierze udziat w zyciu sakramentalnym Ko$ciota
i nalezy do okreslonej parafii polskokatolickiej. Ograniczenia uprawnien oséb
matoletnich wynikaja z wnioskowania a contrario z brzmienia kan. 23 § 3
lit. a i b aktu. Zgodnie z kan. 26 kazdy wierny moze bez podania przyczyny,
poprzez zlozenie zawiadomienia opusci¢ Kosciét. Wydaje sie, ze uprawnienie
to rowniez jest przynalezne tylko petnoletnim wiernym.

Wedlug prawa wewnetrznego Wyznaniowej Wspélnoty Zydowskiej
w Rzeczypospolitej Polskiej zgodnie z art. 7 ust. 1 Prawa wewnetrznego
cztonkiem Wspdlnoty moga by¢ osoby pelnoletnie.

Statut Swieckiego Ruchu Misyjnego ,Epifania” wskazuje, zgodnie
z § 41, ze czltonkiem Ruchu moze by¢ réwniez osoba maloletnia, za zgoda
jej opiekunéw prawnych.

Statut Zrzeszenia Wolnych Badaczy Pisma Swietego w Rzeczypospolitej
Polskiej wskazuje, w my$l § 9 pkt. 3 Statutu, ze cztonkami Zboru (a w zwigzku
z § 10 ust. 2 réwniez Zrzeszenia) moga by¢ réwniez osoby matoletnie lub
nieposiadajace z innych przyczyn zdolnosci do czynnosci prawnych, jezeli
zgode na ich czlonkostwo wyraza opiekunowie prawni.

Statut Kosciota Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich w Polsce,
stanowi zgodnie z art. 8 Statutu, ze czlonkiem Ko$ciota moze by¢ kazda
osoba pelnoletnia lub niepelnoletnia, w przypadku, ktérej zgode na czton-
kowstwo wyrazili jej rodzice lub opiekunowie prawni.

Statut Kosciota Wolnych Chrzescijan w Rzeczpospolitej Polskiej wska-
zuje, zgodnie z § 18 Statutu, iz cztonkami Zboru moga by¢ réwniez osoby
matoletnie, za zgoda opiekunéw prawnych.
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Odmienne zapatrywania przyjeto w Statucie Ko$ciola Nowoapostol-
skiego w Polsce. Jest to przyktad odosobnionego i ciekawego stanowiska
w zakresie uznawania wolnosci matoletniego w sferze przekonan. Zgodnie
z § 11 Statutu do grona wyznawcow zaliczane sg réwniez dzieci cztonkow
Ko$ciota, przy czym z chwilg ukoniczenia 10. roku zycia podejmuja one
samodzielng decyzje odno$nie dalszej przynaleznosci do Kosciota.

Statut Lectorium Rosicrucianum, Miedzynarodowej Szkoty Ztotego Rézo-
krzyza stanowi, Ze zgodnie z art. 6 ust. 4 pkt. 2 Statutu uczniem Lectorium
Rosicrucianum moga by¢ osoby petnoletnie. Brak jest norm umozliwiajacych
cztonkowstwo w tej instytucji osobom matoletnim.

Statut Zwigzku Wyznaniowego ,,KANZEON” Zwigzek Buddyijski stanowi,
zgodnie z art. 12, ze cztonkiem Zwigzku moga by¢ réwniez osoby matolet-
nie, pod warunkiem uzyskania pisemnej zgody udzielonej przez rodzicéow
lub opiekunéw prawnych.

Statut Ewangelicznego Zwigzku Braterskiego w Rzeczypospolitej Polskiej
stanowi, ze zgodnie z § 6 Statutu cztonkami Zwigzku moga by¢ réwniez
osoby matoletnie po uzyskaniu zgody opiekunéw prawnych.

Statut Ko$ciota Ewangelicznych Chrzescijan w Rzeczpospolitej Polskiej,
zgodnie z § 8 Statutu stanowi, ze cztonkami Kosciota moga by¢ réwniez osoby
niepetnoletnie po uzyskaniu zgody rodzicéw badz opiekunéw prawnych.

Statut Ko$ciota Bozego w Chrystusie, stanowi zgodnie z § 19 pkt. 4
Statutu, ze do zboru zaliczane sg réwniez dzieci cztonkéw Kosciota.

Statut Wiary Bahai stanowi, zgodnie z art. 30, Ze cztonkami organizacji
s wylacznie osoby petnoletnie.

Statut Zwigzku Buddyjskiego Bencien Karma Kamtsang stanowi zgodnie
z § 9, ze czlonkami Zwigzku moga by¢ takze osoby matoletnie, ktére uzyskaty
odpowiednig zgode udzielong przez rodzicéw lub opiekunéw prawnych.

Statut Polskiego Kosciota Stowianskiego stanowi, zgodnie z § 7, iz
cztonkiem Kosciota moze by¢ takze osoba matoletnia, po uzyskaniu zgody
opiekunéw prawnych.

Prawo wewnetrzne Kosciota Starokatolickiego w Rzeczypospolitej
Polskie stanowi, ze zgodnie z § 18 wiernym Ko$ciota moze zostaé takze
osoba matoletnia, ktéra uzyska zgode rodzicéw lub opiekunéw prawnych.

Statut Kosciota Panteistycznego ,,PNEUMA’, stanowi zgodnie z art. 22,
ze wyznawcg Kosciola moze zosta¢ osoba petnoletnia w rozumieniu Kodeksu
cywilnego. Statut nie przewiduje odstepstw od powyzszego wymogu.

Prawo wewnetrzne Chrzescijaniskiego Kosciota Reformacyjnego sta-
nowi, zgodnie z § 10 ust. 2 prawa wewnetrznego, ze cztonkiem Kos$ciota
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moze by¢ réwniez osoba matoletnia, ktora uzyskata zgode przedstawicieli
ustawowych.

Statut Ligii Muzulmanskiej w Rzeczypospolitej Polskiej stanowi, zgodnie
z § 10, ze cztonkiem zwyczajnym Ligii moze zosta¢ jedynie osoba petnoletnia.
Jednakze z uwagi na wystepowanie kilku kategorii czionkowstwa Statut wska-
zuje, ze czlonkiem wspierajagcym moze by¢ kazda osoba fizyczna wyznania
muzulmanskiego (§ 10 pkt 2), natomiast cztonkiem podopiecznym takze
osoba matoletnia po uzyskaniu zgody opiekunéw prawnych (§ 10 pkt 3).
Kwestig dyskusyjna wydaje sie wzajemna relacja norm § 10 pkt. 2-3. Okre-
$lenie ,kazda osoba fizyczna” obejmuje réwniez osoby matoletnie. Nalezy
jednak przyja¢, ze cztonkami wspierajacymi nie moga by¢ osoby matoletnie.

Statut Ormianskiego Kosciota Apostolskiego w Rzeczypospolitej Polskiej
zgodnie z § 8 stanowi, ze cztonkiem Ko$ciola moze by¢ osoba petnoletnia.
Statut nie zawiera norm pozwalajgcych na witaczenie do Ko$ciota oséb
matoletnich nawet po uzyskaniu zgody opiekunéw prawnych.

Statut Zwigzku Taoistéw ,TAO TE KING” stanowi, zgodnie z § 6, ze
cztonkiem Zwigzku moze zostaé osoba petnoletnia. Statut nie przewiduje
mozliwo$ci uzyskania cztonkowstwa przez osoby matoletnie.

Statut BEIT Polska — Zwigzku Postepowych Gmin Zydowskich w art. 8
ust. 1 pkt. 3 wskazuje, ze co do zasady cztonkiem Zwigzku moze by¢ osoba,
ktora ukonczyta 18 lat. Jednakze przewidziane zostaly pewne odstepstwa.
Zgodnie z art. 8 ust. 2 czlonkiem zwyczajnym moze zosta¢ osoba bedaca
wspéimatzonkiem cztonka Zwigzku, a ktéra nie spelnia m.in. warunku
ukoniczenia 18 roku zycia. Wyjatek ten dotyczy¢ moze oczywiscie na gruncie
prawa polskiego kobiet, ktére zawarty zwigzek matzenski za zgodg sadu
opiekunczego po ukonczeniu 16 roku zycia. Drugim wyjatkiem jest sytuacja
okreslona w tresdci art. 8 ust. 3 Statutu, pozwalajaca na przyjecie do Zwigzku
osoby matoletniej, ktéra ukonczyta 13 rok zycia, ktérego co najmniej jeden
z rodzicow lub opiekunéw prawnych nalezy do zwiazku i ktérego rodzice
lub opiekunowie wyraza zgode na to przystapienie.

Analizujac wskazane powyzej przyktady mozna uogolnié, iz w wiek-
szosci przypadkdéw prawo wewnetrzne kosciotéw lub zwigzkéw wyznanio-
wych uzaleznia mozliwos$¢ uzyskania cztonkowstwa w danym zwiazku od
osiggniecia pelnoletnio$ci ewentualnie od uzyskania zgody rodzicéw lub
opiekunéw prawnych.

Nie sposéb jednak nie zauwazy¢, ze w czesci zwigzkodw nie przewidzia-
no mozliwosci uzyskania cztonkowstwa przez osoby matoletnie. Powstaje
zatem istotne pytanie, czy tego rodzaju regulacje nie naruszaja zasady
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wolnosci sumienia i wyznania obowigzujacej w Polsce? Brak mozliwosci
uczestniczenia w zyciu wspdlnoty wyznaniowej nawet pomimo woli rodzi-
céw lub opiekunéw prawnych wydaje sie oczywistym naruszeniem wolnosci
decydowania o sprawach swiatopogladu i wyznania.

Zdecydowanie najciekawszym jest rozwigzanie przyjete w prawie
wewnetrznym Ko$ciota Nowoapostolskiego, ktére przyznaje wolnosé de-
cydowania matoletniemu, ktéry ukonczyt 10 rok zycia.

* * *

Status osoby matoletniej w prawie kanonicznym zostat wyczerpuja-
co uregulowany w ostatniej kodyfikacji prawa kanonicznego — Kodeksie
z 1983 roku. Nalezy zwr6ci¢ uwage na dostosowanie norm dotyczacych gra-
nic petnoletnio$ci do rozwigzan powszechnie obecnych w prawie $wieckim.

Zagadnienie wolnoéci sumienia i wyznania oséb matoletnich w prawie
kanonicznym odzwierciedla ewolucje pogladow wtadz Ko$ciota na zagad-
nienie wolno$ci przekonan w ogélnosci. Poczatkowo idea taka spotykata
sie ze zdecydowanym sprzeciwem Ko$ciota, widzacego w nim zagrozenia
dla ustalonego porzadku. Stanowisko takie jest zrozumiate w sytuacji gdy
uwzgledniony zostanie kontekst historyczny, w ktérym ukazywaty sie po-
szczegolne dokumenty Kosciota traktujace o wolno$ci sumienia i wyznania.
Nalezy bowiem pamietaé, ze Kosciét bedac instytucja o tradycyjnym cha-
rakterze, sitg rzeczy z nieufno$cia podchodzit do nowych ideologii, ktore
mogly niekorzystnie odbi¢ sie zaréwno na kondycji, jak i pozycji, Kosciota
w spoteczenstwie. Ponadto Koscidt czesto traktowany byt jako sprzymie-
rzeniec aktualnych wiadz swieckich, przeciwko ktérym skierowane byly
nowe ideologie. Z tego powodu krytyczne postawy skierowane byty rowniez
wobec Kosciota.

Jak wskazuje sie w literaturze wspdtczesna doktryna Kosciota katolickie-
go w zakresie wychowania zostata uksztattowana w drugiej potowie XX w.
Koscidt konsekwentnie przyznaje prymat rodzicom w zakresie okreslania
kierunku rozwoju dziecka, ze szczegélnym uwzglednieniem pierwszopla-
nowej roli woli ojca (Bielecki, 2017, 8). Stanowisko przyznajace dzieciom
wolnos$¢ sumienia, ale z zastrzezeniem roli rodzicéw jako ksztattujacych
postawe moralna dzieci, jest podkreslane od czaséw Vaticanum IT do chwili
obecnej (Proniewski, 2012, 30-31).

Stanowisko wobec idei wolnosci przekonan oséb matoletnich ulegto
zdecydowanej zmianie dopiero po Soborze Watykanskim II. Dorobek So-
boru, jak tez pézniejszych dokumentéw Kosciota, swiadczy o akceptacji
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prawa jednostki do swobody w okresleniu swojego swiatopogladu. Nie jest
to oczywiscie réwnoznaczne z akceptacja indyferentyzmu religijnego, na co
wskazuja liczne dokumenty Ko$ciota przywotane uprzednio.

Polskie dokumenty kanoniczne z uwagi na hierarchiczny charakter
norm prawa kanonicznego pozostaja w zgodzie z normami prawa ogdlne-
go, zachowujac jednak pewne odrebnosci wynikajace ze specyfiki polskich
warunkéw. Podobne uwagi sg aktualne w stosunku do praw partykularnych
poszczegolnych diecezji.

W przypadku praw wewnetrznych nierzymskokatolickich zwiazkéow
wyznaniowych nalezy w mojej ocenie zwréci¢ uwage po pierwsze na szczu-
plos¢ norm poswieconych prawom matoletnich, ktére sprowadzaja sie do
okreélenia gléwnie momentu, w ktérym dana osoba moze zostaé wigczona
w sktad danej grupy wyznaniowej. Po drugie na wiazaca sie z powyzszym
zagadnieniem kwestie zgodnos$ci norm nierzymskokatolickich zwiazkéw
wyznaniowych z normami gwarantujacymi matoletnim wolno$¢ sumienia
i wyznania. Jak wynika z przeprowadzonej analizy zapiséw statutoéw i praw
wewnetrznych poszczegdlnych zwiazkéw wyznaniowych nierzymskokatolic-
kich napotkaé¢ mozna w nich regulacje uniemozliwiajace matoletnim stanie
sie cztonkiem danej wspdlnoty. Stanowi to w mojej ocenie ewidentny przy-
ktad naruszenia wolnosci wyznania matoletniego poprzez uniemozliwienie
mu swobodnego udziatu w praktykach religijnych.
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A nation that kills its own children has no future [...].
The right to life is not a question of ideology,
not only a religious right; it is a human right.

John Paul II, Kalisz 1997

Human life is one of the most essential goods in the hierarchy of goods
protected by law. It is the greatest gift a human being can receive from
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God, and there is no doubt that it is a process that lasts from the moment
of conception until death (Zoll, 2013, 24).

The issue of abortion has been known since the time before the common
era. The reasons for abortion vary (Chazan, Simon, 2009, 53-63). The Church
has always voiced its uncompromising opposition to killing, considering
foetus removal to be a highly immoral act (Wejbert-Wasiewicz, 2012, 41).
The Church’s position on this has remained unchanged over the centuries.
A human being that functions in a specific reality is subject to the influence
of two legal orders that regulate abortion differently. The teachings of the
Catholic Church state that termination of pregnancy is any act intended to
kill an unborn life.

The Polish state’s legal order respects the value of life of the unborn,
but introduces certain exceptions. According to the Family Planning, Human
Embryo Protection and Conditions of Permissibility of Abortion Act of 7 Janu-
ary 1993, the legislator allows abortion in two situations. Firstly, when the
pregnancy is the result of a prohibited act, secondly, when the pregnancy
endangers the life or health of the mother (Dz.U. 1993 r. Nr 17, poz. 78).
The Church, however, does not consider or recognise the premises allowed
by the state legislature.

In view of the different regulations of the two legal systems, I will
analyse below the norms on abortion contained in them.

Definition of abortion

When defining abortion based on the teachings of the Catholic Church,
it should be noted that neither the 1917 Code of Canon Law nor the current
Code of Canon Law, promulgated in 1983, provide such a definition. On the
one hand, the doctrinal discussions presented the opinions of those authors
who considered that the moment when the offence of abortion is committed
is the moment of termination of pregnancy, resulting in the removal of the
foetus, and on the other hand, those who defined abortion unequivocally
as the removal of a foetus incapable of independent life from the mother’s
womb (Wernz, Vidal, 1951, 546). The matter was settled by the Pontifical
Commission for the Interpretation of the Code of Canon Law, which stated
that the concept of abortion is not only the removal from the mother’s
womb of a foetus incapable of independent life, but also the killing of the
foetus carried out at any time from the moment of conception and in any
way, which means that neither the method nor the manner of the abortion
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is relevant. ‘The way the procedure is performed is irrelevant, what matters
is the criminal intent (Sztafrowski, 1986, 365). What is relevant, however,
is the consequence, i.e. the termination of pregnancy that is the death of
the human foetus. The Commission addressed another important aspect of
the definition of abortion, which is the timing of the abortion, stating that
abortion is the killing of a foetus carried out at any time after its conception.

With this in mind, it is worth noting that the murder of a child capable
of independent life committed outside the womb is not an abortion. It is
also not an abortion to remove a dead foetus whose death, due to natural
causes or as a result of an unintentional act, occurred in the mother’s womb
(Leszczynski, 2001, 58-59).

In the medical literature, abortion (interruption) is a specific type of
miscarriage, [...] is the termination of pregnancy before the sixteenth week,
resulting in the expulsion from the uterine cavity of the fertilized egg or its
fragments (Skrzypczak, Pisarski, 1996, 196-204).

In turn, W. Fijatkowski points out that the term abortion is used to de-
scribe an intentional action which entails [...] the killing of a child during
its intrauterine development, not at risk from a disease process that could
cause a miscarriage (Fijatkowski, 1999, 148).

Given the above definitions, we can conclude that abortion is a medical
procedure or a non-medical action resulting in the interruption of human
life during pregnancy.

Development of regulations on the criminal law
protection of the conceived child in Poland

In the Polish Penal Code of 11 July 1932 (Regulation of the Presi-
dent, 1932) the legislator included offences of attempt against life of the
conceived life. According to Article 231 of the 1932 Penal Code, a woman
who removes a foetus or allows it to be removed by another human being
was punishable by up to three years’ imprisonment. The removal of the
foetus with the woman’s consent by a third party or assisting her in this
act was punishable by imprisonment of up to five years (Article 232 of
the 1932 Penal Code), whereas when the removal was carried out without
the woman’s consent, the act was qualified as a crime punishable by up to
ten years in prison (Article 234 of the 1932 Penal Code). A similar punish-
ment was imposed on the perpetrator who caused the death of a pregnant
woman as a result of their actions (Article 230 § 2 of the 1932 Penal Code).
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The code also provided for exceptions to the prohibition of abortion. Ac-
cording to the wording of Articles 231 and 232 of the 1932 Penal Code, the
perpetrator was not criminally liable for the stated acts if the procedure was
necessary due to the state of health of the pregnant woman or the pregnancy
was the result of a criminal offence — fornication with a minor or handicapped
person, rape, abuse of a relationship of dependence or exploitation of a criti-
cal position, incest. An additional condition for non-punishment was that the
procedure had to be performed by a doctor (Zieliniska, 1990, 49). It is worth
mentioning that the perpetrator’s conduct in the form of an intentional at-
tempt on the life of a child conceived in a state of superior necessity was also
considered unpunishable (Article 22 of the 1932 Penal Code; Wiak, 2002, 66).

The primary good protected under the 1932 Penal Code was the life of
the child. The rules in force at the time also protected the mother’s health
(Bogunia, 1980, 20-21).

The general and automatic exemption of a woman’s liability for the killing
of a conceived child was introduced in Poland by the Act of 27 April 1956 on
the Conditions of Legalising the Termination of Pregnancy. The exemption came
with the enabling of abortion on social grounds and the removal of legal and
criminal guarantees for the protection of human life. The Act also contained
criminal provisions, introducing penalisation in the following cases:

- forcing in any way a woman to undergo a termination of pregnancy —
punishable by up to five years’ imprisonment (Article 3);

— performing an abortion with the consent of the pregnant woman, but
contrary to the provisions of the Act — punishable by up to three years’
imprisonment (Article 4);

—  assisting a pregnant woman to carry out a termination of pregnancy
in violation of the Act — punishable by up to three years’ imprisonment
(Article 5).

The criminal provisions of the 1956 Act deprived the conceived child
of the protection by law (Wolinska, 1962, 113-114). The good that was
protected under this Act (Articles 3-5) was no longer the life of the child,
but the health of the mother. The consequence of this assumption was that
an abortion that was carried out by the woman herself was merely a self-
harm, thus, in accordance with the principle of volenti non fit iniuria, it
should not be penalised (Bogunia, 1980, 20-21).

The provisions of the Penal Code of 19 April 1969 echoed in this respect
the 1956 regulation, which for the first time introduced unpunishability of
the mother of a conceived child (Zoll, 2017, 326).
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Current legal situation in Poland —
the family planning, human embryo protection and conditions
of permissibility of abortion act of 7 January 1993

With the entry into force of the 1993 Act, Article 149a was introduced
into the Penal Code, which in paragraph 1 defined the offence of causing
the death of a conceived child, punishable by imprisonment of up to two
years. Paragraph 2 of this article explicitly specified that the mother of the
conceived child was not liable to punishment, while paragraph 3 stipulated
a catalogue of circumstances excluding punishment for the murder of the
conceived child.

It should be noted that Article 149b of the Penal Code specified the
qualified type of abortion:

Whoever, by use of violence against a pregnant woman causes the death
of the conceived child or causes the conceived child’s death in another way
without the woman’s consent or by use of violence, by an unlawful threat
or deceit, leads the mother of the conceived child to take the child’s life,
shall be subject to imprisonment for a period of 6 months up to 8 years.

Whereas Article 156a § 1 of the Penal Code penalised the act of causing
bodily harm to a conceived child (Kubiak, 2017, 539):

Whoever causes bodily injury to a conceived child or any disturbance
of health that endangers its life shall be shall be punished by imprisonment
for a period of up to 2 years.

The new parliament, elected in 1993, attempted to amend the law by
introducing a broad basis for the legal killing of a conceived child due to
social reasons. The first attempt was blocked by President Lech Walesa, and
the Sejm failed to gather enough votes to override the veto. Another attempt
was made after the 1995 presidential election (Aleksander Kwasniewski
became president), leading to the enactment of the Act of 30 August 1996
amending the Family Planning, Human Embryo Protection and the Conditions of
Permissibility of Abortion Act, as well as amending certain other acts (Journal
of Laws No. 139, item 646). The provision of Article 1 of the Act of 7 Janu-
ary 1993 was deleted, and in its place a norm reaffirming the principle of
the protection of the right to life, including in the prenatal phase, but only
within the limits that have been defined by law, was introduced. By doing
so, the legislator withdrew from recognising the right to life as an inherent
right of every human being, and the extent of the protection to which it was
entitled was made dependent on the provisions contained in the ordinary
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law. The term conceived child and all provisions that directly protected the
life and health of a human being before birth were deleted from the Penal
Code. Also, two new indications for termination of pregnancy appeared, i.e.
‘difficult living conditions’ and ‘difficult personal situation’ of the pregnant
woman (Kubiak, 2017, 540).

On 11 December 1996, a request was submitted to the Constitutional
Tribunal to examine the constitutionality of, among others, Article 1 of the
Act amending the Family Planning Act with at that time applicable Article 1,
Article 67(1) and (2), as well as Article 79(1) of the constitutional provisions
left in force pursuant to Article 77 of the Constitutional Act of 17 October
1992 on the Mutual Relations Between the Legislative and Executive Institu-
tions of the Republic of Poland and on Local Self-government (Journal of
Laws, [17.03.2017]).

On 28 May 1997, in its judgment K 26/96 (Judgement, 1997), the
Constitutional Tribunal ruled that Articles 1(2)(5) of the Act amending the
Family Planning Act were incompatible with Article 1, as well as Article 79(1)
of the constitutional provisions remaining in force on the basis of Article 77
of the 1992 Small Constitution, as they violated the constitutional guaran-
tees for the protection of human life at every stage of development. In the
reasons for the judgment, the Constitutional Tribunal stated:

The binding Polish constitutional regulations do not contain any provi-
sion that would directly address the protection of life. Nevertheless, it does
not mean that human life is not a value protected under the Constitution.
The fundamental provision from which the constitutional protection of
human life should be inferred is Article 1 of the constitutional provisions
that have been upheld and, in particular, the democratic rule of law. Such
a state can only exist as a commonwealth of people and only people can
be recognized as the actual carriers of rights and obligations laid down by
the State concerned. Life is the fundamental attribute of a human being.
When that life is taken away, a human being is at the same time annihilated
as the holder of rights and obligations.

The judgment is pivotal as it recognises life as a constitutional value
as well as the right to protect it. According to the Constitutional Tribunal,
the constitutional value also refers to the prenatal phase, which hinders the
differentiation of the value of life at different stages of its development. The
attribution by the Constitutional Tribunal of an absolute character to the
right to life stirred up great controversy. The opponents referred to the fact
that the right to life was not absolute both under the legislation in force
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at the time and under the provisions of ratified international agreements

(Grabowski, 2006, 142-143).

The most important articles for the current Family Planning Act are
Articles 4a, 4b and 4c, which were added by the Act amending the Family
Planning Act. These articles define, among other things, the circumstances
in which abortion is permissible and the manner in which this procedure
may be carried out. Article 4a(1) sets out the circumstances under which
a termination of pregnancy may take place, adding that it may only be
performed by a doctor when:

— the pregnancy poses a risk to the life or health of the pregnant woman
(‘medical indication’);

— there is a well-founded suspicion that the pregnancy has resulted from
a criminal act (‘criminal indication”). The remainder of this article speci-
fies in which circumstances and when the various points of paragraph
1 may apply (The Family Planning, 1993).

Protection of conceived life on the basis
of the Polish Penal Code of 6 June 1997

The legislative changes that took place between 1993 and 2000 led to
a rather complex legal system in terms of the protection of the conceived
child. The general framework is set by the provisions of the Constitution of
the Republic of Poland, Article 38 guaranteeing everyone the legal protec-
tion of life, and Article 68 guaranteeing everyone the right to the protection
of health. The detailed scope of the legal protection of the conceived child
should be reconstructed from the provisions of Articles 152-154 and Arti-
cle 157a of the Penal Code, as well as the Family Planning, Human Embryo
Protection and Conditions of Permissibility of Abortion Act of 7 January 1993
in the wording given to it by the Act of 30 August 1996, and the Constitu-
tional Tribunal’s decision of 28 May 1997, as well as the provisions of the
Act of 5 December 1996 on Professions of Doctor and Dentist defining the
conditions for the admissibility of experiments involving a conceived child,
as amended by the Act of 8 July 1999 (Wiak, 2002, 238-239).

The Penal Code of 1997 plays a special role among the mentioned
acts. The provisions penalising ‘termination of pregnancy’ are placed in
Chapter 19: Crimes against life and health. The provision of Article 152
§ 1 of the Penal Code makes it an offence to commit the act of abortion
with the consent of the pregnant woman, but in violation of the provisions
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of the Act of 7 January 1993. It is punishable by imprisonment from one
month to three years. A more severe punishment — from six months to eight
years — is for the termination of pregnancy when the conceived child has
reached the capacity to live independently outside the mother’s organism
(Article 152 § 3 of the Penal Code). It is also an offence to assist or induce
a pregnant woman to terminate her pregnancy in violation of the Act. This
act is punishable by imprisonment of up to three years (Article 152 § 2 of
the Penal Code; Wasek, Zawocki, 2010, 315).

In Article 153 of the Penal Code, the legislator criminalises the termi-
nation of pregnancy against the will of the pregnant woman. The conduct
of the perpetrator of this offence may consist of aborting a pregnancy with
violence against the pregnant woman or otherwise without her consent, e.g.
by performing another medical procedure to which the pregnant woman has
consented, while inducing a miscarriage without her consent. Another type
of behaviour by the perpetrator consists of leading the pregnant woman to
terminate her pregnancy by violence, unlawful threat or deception. Such
an offence is punishable by imprisonment of between six months and eight
years. Where the perpetrator’s act is directed against a conceived child who
has attained the ability to live independently outside the pregnant woman’s
body, the perpetrator is liable to imprisonment of between one and ten
years. If the consequence of termination of pregnancy in violation of the
law or inducing or assisting such a procedure is the death of the pregnant
woman, the penalty is more severe (Article 154 of the Penal Code) and
ranges from one year to ten years. Where the death of the pregnant woman
is a consequence of these actions, however, where the foetus has reached
the capacity to live independently outside the pregnant woman’s body, and
where the termination of the pregnancy has been carried out by forcibly,
the perpetrator is liable to imprisonment for a term of two to twelve years.
The offender will be subject to a more severe punishment if, according to
the provision of Article 9 § 3 of the Penal Code, the consequence in the
form of the death of the pregnant woman was predicted or could have been
predicted by the offender (Wiak, 2002, 252).

It is important to distinguish between acts of homicide of the basic type
(Article 148 of the Penal Code), the privileged type (Article 149 of the Penal
Code), and acts of termination of pregnancy (Articles 152—-154 of the Penal
Code). When the mother of the child is the perpetrator, the distinction will
be between legally permissible termination of pregnancy and infanticide,
or criminal homicide of the basic type. Given that Article 149 of the Penal
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Code defining the offence of infanticide uses the phrase ‘w okresie porodu’
(in labour), the criterion setting the boundary will be the obstetric criterion.
This means that the onset of labour constitutes the point after which the
perpetrator’s act will be qualified as the murder of a human being, not the
termination of pregnancy (Jabtonska, 2013, 27-45).

Protection of the health and proper development
of the conceived child in Polish law

In addition to protecting the life of the conceived child, the Penal Code
regulations also include the protection of the child’s health and proper
development (Gatazka, Hatas et al, 2014, 31). This matter is addressed in
Article 157a § 1 of the Penal Code, which criminalises causing bodily injury
to the conceived child or a health disorder endangering its life. This offence
is punishable by a fine, restriction of liberty or imprisonment of between
one month and two years. The focus of protection here is the health and
proper development of the conceived child, regardless of the environment
in which it lives — including in vitro. The offence indicated is of a material
nature, being committed at the moment when the effect is produced — bod-
ily injury or health impairment of the unborn child (Zoll, 2017, 355). The
offence is not committed by a medical practitioner when the bodily injury
or health impairment of the conceived child is a consequence of treatment
required to save the life or health of the conceived child or the pregnant
woman (Art. 157a § 2 of the Penal Code; Budyn-Kulik, Koztowska-Kalisz
[et al.], 2019, 310). § 3 of Article 157a of the Penal Code includes a non-
punishment clause for the mother of the conceived child.

Furthermore, the Constitutional Tribunal, in its ruling of 28 May 1997,
recognised that the protection of the conceived child is also grounded in the
Convention on the Rights of the Child adopted by Poland. In accordance with
the provisions of the Convention, states (parties) recognise that the child
has the right to the enjoyment of the highest attainable standard of health
(Article 24(1)). They are also obliged to ensure appropriate pre-natal and
post-natal health care for mothers (Article 24(2)(d)), which consequently
constitutes a guarantee for the conceived child (Wasek, Zawocki, 2010, 353).

The entry into force of the Act of 6 January 2000 on the Ombudsman for
Children largely contributed to strengthening the position of the conceived
child under Polish law. This Act introduced for the first time into the Polish
legal system a normative definition of the term ‘child’ (Article 2(1)), where
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a child is any human being from conception to adulthood (Jabtoniska, 2018,
310-312).

Acting against the will of a pregnant woman would lead to criminal
liability under Article 192 of the Penal Code for performing a medical pro-
cedure without the patient’s consent. The doctrine states that the mother
of a child prior to its birth cannot be considered its legal representative and
therefore does not have the right to give or withhold her consent to medical
procedures carried out on the conceived child. In such an event, either the
medical practitioner or the mother should be obliged to ask the guardian-
ship court to authorise the procedure to be carried out on the conceived
child. Similarly, the doctor should apply to the guardianship court to obtain
surrogate consent when the mother refuses to perform a vital medical pro-
cedure from the point of view of the life and health of the conceived child
(Daniluk, 2008, 27).

Derivational interpretation offers the possibility to establish legal norms
fairly unambiguously, which stems from the assumption of the normativity of
legal texts. In view of this, it has been established that the term ‘conceived
child’ under criminal law means a human being from the moment of ferti-
lisation. Therefore, from this point onwards, criminal law protects human
life, which does not mean that the law conclusively resolves doubts that
exist in other scientific disciplines. It undoubtedly marks the beginning of
the criminal law protection of human life in the prenatal phase (Rafatowicz,
2016, 62-66).

Protection of conceived life in canon law

Life is the greatest gift that man receives from God. The teachings of the
Catholic Church unconditionally protect life from the moment of conception
until natural death. The Church has always stood, and continues to stand,
in favour of the unconditional protection of life, and does not recognise the
premises that the state legislature allows (Gtuchowski, 2015, 131).

Throughout the history of the Church, abortion has been considered
a moral evil and at the same time a grave offence against God and God’s
law, thus being treated as a crime. Thus the offence needed to be properly
sanctioned. The apostolic constitution Effraenatam of Pope Sixtus V of
29 October 1588 indicated that the crime of foetus removal should be pun-
ished as for the crime of murder. For both, the Pope instituted the penalty of
excommunication latae sententiae. This punishment could only be imposed
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by the Pope, which meant that no one else could grant absolution from
it. On 31 May 1591, Pope Gregory XIV, in the apostolic constitution Sedes
Apostolica, retained the penalty of excommunication, but recognised that it
would already be reserved to bishops. This provision was also later upheld
by Pope Pius IX. Later, the norm was placed in the Code of Benedict XV
of 1917. It was then that the subject of the protection of life first found its
way into ecclesiastical legislation (CIC/17).

The Code of Canon Law of 1917 stipulated in can. 2350 that anyone
(including the mother) who removes a foetus is subject to excommunica-
tion latae sententiae reserved to the Ordinary as soon as the effect occurs.
The Code also stipulated that the removal of a foetus consisted in carrying
out procedures aimed at removing an immature foetus from the mother’s
womb, between conception and the sixth month of pregnancy. The removal
of the foetus occurring after the sixth month of pregnancy was treated as
an acceleration of the birth (Baczkowicz, 1958, 624). Active participation
was required for the offence to have occurred, as there had to have been
a criminal effect for the offence to have occurred, i.e. the removal of the
foetus. The perpetrator, who by violence or persuasion caused the effect
to occur, together with necessary helpers, without whose participation the
miscarriage would not have occurred, were subject to censure (can. 2231,
2209 CIC/17). On the other hand, those who facilitated the removal of the
foetus were not liable to punishment if this would have occurred anyway
without their complicity. Severely culpable ignorance was excluded from
the culpability of the offence unless there was ignorantia crassa or affectata,
as well as a grave fear of imminent danger (Baczkowicz, 1958, 624).

When analysing ecclesiastical legislation with regard to the offence
of procuratio abortus, one can notice, especially after 1591, an evolution
towards a relaxation of the provisions criminalising this offence. Neverthe-
less, the act still remained one of the most grave offences against human
life. This can be seen in the doctrine that has been invariably promulgated
by the Magisterium of the Church, as well as in ecclesiastical legislation,
which by its regulations has condemned every form of attack on the life of
the unborn (Wenz, 2016, 142).

Among the canonical norms currently in force, the 1983 Code of Canon
Law (CIC/83) is the fundamental normative act of the Roman Catholic
Church, which states in can. 1398:

A person who procures a completed abortion incurs a latae sententiae
excommunication.



Penalisation of abortion in canon and secular law 103

It is clear from the canon quoted above that the crime of abortion is
the effective termination of pregnancy. Attempting an abortion is not in
itself a criminal offence. Thus, in order to speak of an offence, it must be
certain that the action taken resulted in the termination of the pregnancy
(Calabrese, 1996, 360).

Canonical punishment under the Code of Canon Law is pastoral in na-
ture, as its purpose is to safeguard the morality of the Church as a whole,
as well as the well-being of the wrongdoer. It should therefore be used by
those exercising executive authority only when it is a punishment neces-
sary to defend the legal order in the Church (can. 1317 and 1341 CIC/83;
Arias, 2011, 983). The penalty for the crime specified in can. 1398 CIC/83 is
latae sententiae (automatic) excommunication (Arias, 2011, 1045). Against
the crime of abortion, the legislator mentions the corrective punishment
of excommunication (excomunicatio), which means exclusion. Hence, the
penalty of excommunication under the CIC/83 consists in the exclusion of
a Christian from the Christian community with all the consequences pro-
vided for in the CIC/83 (Arias, 2011, 1002).

An excommunication may be imposed by operation of the law (latae
sententiae), to which the provisions of can. 1331 § 1 of the CIC/83 apply, as
well as pronounced or declared (ferendae sententiae), to which the provisions
of can. 1331 § 2 of the CIC/83 apply. The 1990 Code of Canons of the Eastern
Churches (CCEC, 2002) provides a counterpart to the discussed canon from
the CIC/83, which is the provision of can. 1450 § 2 of the CCEC. This provi-
sion imposes the penalty of major excommunication for causing an abortion
and the application of other penalties to the clergyman, not excluding depo-
sition, i.e. expulsion from the ordained ministry. The provisions of the CCEC
present a distinction of excommunications into a minor excommunication
and also a major excommunication. The penalty of major excommunication
imposed under the norms of the CCEC does not differ in effect from the latae
sententiae excommunication imposed by the CIC/83, since both prohibit the
excommunicated person from receiving the sacraments (Arias, 2011, 916).

The penalty of excommunication falls on all those who procure the
termination of a pregnancy. The mother of the child incurs the penalty of
excommunication if she herself procures the termination of the pregnancy
or uses someone else’s interventions carried out on her. The penalty of
excommunication is also imposed on the doctor who deliberately performs
an abortion, and on all of his/her assistants who cause by their actions the
effective termination of a pregnancy (Lempa, 1991, 251-269).
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Abortion can be carried out either directly or indirectly. In the first
case, where it consists in an intentional act using strictly defined means
and methods, it is always a criminal offence and is not permitted (Peschke,
1985, 470). In the second case, however, it can take different forms and
can be interpreted differently by the Church’s criminal law. It is prohibited
to act in such a way that abortion becomes a means of achieving a positive
objective concerning the health of the mother. By contrast, an action that
aims to save the health of the mother is permitted if the abortion does not
become a means but merely a consequence of the treatment undertaken.
In this situation, neither the doctor nor the mother incur the penalty of
excommunication because their intention was not to perform an abor-
tion. It is worth adding that a person who performs multiple abortions
incurs excommunication as many times as they have performed this act
(Leszczynski, 2001, 62-63).

The overriding consideration in the portrayal of abortion as a crime is
the so-called voluntassceleris, i.e. the will to terminate the pregnancy (Di Mat-
tia, 1988, 769). We already know that the manner in which an abortion is
performed is irrelevant, what matters is intentiocriminis, which becomes
the cause, the end and the means leading to the termination of pregnancy.
Regardless of the manner in which the abortion is performed, intentiocriminis
is that which leads to the intended effect (Di Mattia, 1988, 770).

The penalty of excommunication for the offence of abortion (can. 1355
§ 2) can be removed by the ordinary of the place where the person under
excommunication has a permanent or temporary residence or where they
are currently residing. Speaking of sacramental scope, under common law,
in addition to the ordinary of a given place, any bishop, canon penitentiary
of a cathedral or collegiate church (can. 508 § 1), chaplains in hospitals,
prisons, and chaplains travelling at sea (can. 556 § 2) can absolve from
excommunication. Such authority under sacramental confession is also
vested in confessors delegated to do so, in accordance with can. 137 § 1 of
the CIC, by the ordinary. Furthermore, in addition to the situation in which
confessors can absolve from excommunication, such authority is available
to any confessor in extraordinary cases, i.e. in danger of death (can. 976),
as well as in cases of emergency (can. 1357 § 1).

In addition to the punishment of excommunication, the ecclesiasti-
cal legislator also established criminal sanctions on the clergyman and
the religious. A clergyman who has committed the offence of abortion as
a perpetrator or co-perpetrator is incurring an irregularity. As can. 1044



Penalisation of abortion in canon and secular law 105

8§ 1 indicates, this is a permanent obstacle both to the reception of further
ordination and to the exercise of already held ordination. A religious who
is guilty of the offence should be expelled from the institute (can. 695 § 1).
According to can. 1047 § 2, if a religious is a clergyman, he also incurs the
aforementioned irregularities which are still binding upon him after his
expulsion from the order. Only the Holy See dispenses from the irregularity
of foetus removal (can. 1047 § 2).

When analysing whether a person has committed the offence of abor-
tion, both the confessor and the auditor must be aware that the legislator
does not always impose the punishment prescribed by the penal law for the
offence committed, as can. 1323 shows. As is clear from can. 1324 § 3, any
circumstances that could reduce the criminal culpability necessary to com-
mit a criminal act exempt the offender from latae sententiae punishments.

In the Code of Canon Law, the legislator has also included the possibil-
ity of protecting conceived life by granting the mother the right of separa-
tion, i.e. to leave her husband in a situation where he would pose a grave
mental or physical danger to the mother or to the mother’s unborn child
(can. 1153 § 1). On the basis of this canon, a pregnant wife who is forced
by her husband to remove the foetus by persuasion, violence or unlawful
threat or other means can leave him (Wenz, 2016, 152).

* * *

The penalisation of abortion in Poland raises many controversies. It
is a subject of heated debate between abortion supporters and opponents.
Differing views lead to new bills that either tighten regulations on the per-
missibility of abortion or liberalise these regulations. To the Catholic Church
it is indisputable that human life begins at the moment of conception.
Proponents of liberalising pro-life legislation very often forget the human
dignity of every being and their innate, inalienable right to life. They also
forget that respecting the sanctity of human life should be an overriding
principle of medical practice, just as promoting the right to life is a funda-
mental duty of public authorities. No human being can decide that the life
of another human being should end.
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POZNAJ, KIM JESTES, ZAMIAST SIEBIE
WYMYSLAC — PROPOZYCJA MODELU
INTEGRALNEJ FORMACJI DOROSEYCH

Get to know, Who You really Are, instead of inventing yourself —
a proposal for an adult integration model

Abstrakt: Zyjemy w czasach poteznych przemian cywilizacyjnych, kulturo-
wych i spotecznych. Starcie cywilizacji Smierci z cywilizacja zycia, ideologie
postmodernizmu i rozwdj nowych technologii powodujg zagubienie i rozbi-
jaja integralnos$¢ wspotczesnego cztowieka. W epoce chaosu, uzaleznienia
od medidw trudno jest zorientowac sie, co jest prawda, a co fatszem, co jest
dobrem, a co ztem, co jest wartosciowe, a co tylko imituje wartosc, co niesie
sens, a co jest go pozbawione. W petnym zawirowan $wiecie coraz trudniej
odkrywac prawde o wtasnej tozsamosci, o tym, kim jestesmy. Tymczasem
zadanie poznawania siebie jest przywilejem i obowigzkiem cztowieka. To
ztozony i trudny proces roztozony na cate zycie.

Ponizszy artykut przedstawia program warsztatow pt. ,,Poznaj, KIM jestes!”,
Pisownia jest tu istotna. Tytut jest ztozeniem dwdch fundamentalnych zdan-
-zadan: wskazania ,Poznaj siebie” i pytania ,,Kim jestem?”. O ile pytania te sa
znane, a ich zrozumienie nie sprawia ktopotu, o tyle zagadnienie JAK te wie-
dze osiagnad, jak dojs¢ do poznania siebie, pozostaje zagadka i wyzwaniem.
Opisana autorska koncepcja warsztatéw taczy interdyscyplinarna teorie
z praktyka pracy wtasnej (poznawaniem siebie w dziataniu). Ich celem jest
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do zrodet cztowieczenstwa ,,Poznaj, KIM jeste$!” oraz warsztat dla pan ,,Nieodgadniona,
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zachecenie 0s6b dorostych do $miatego i spdjnego poznawania wtasnej toz-
samosci. Konsekwencja bedzie wewnetrzna integracja osb, wzrost poczucia
wtasnej warto$ci, rozpoznanie ich drogi powotania i realizacja misji zyciowej.

Stowa kluczowe: poznaj samego siebie, rozwdj osobisty, integralna formacja
dorostych, autoformacja, samorozwdj, wewnetrzna integracja, postmoder-
nizm, antykultura.

Abstract: We live in times of powerful civilization changes. The clash of the
civilization of death with the civilization of life, the ideologies of postmodern-
ism and the development of new technologies cause confusion and break the
integrity of modern man. In an era of chaos, addiction to the media it is hard
to figure out what is true, what is false, what is good, what is evil, what is valu-
able and what only imitates value, what makes sense and what is deprived of
it. In a turbulent world it is increasingly difficult to discover the truth about
our own identity, about who we are. Meanwhile, the task of getting to know
oneself is a privilege and a duty of man. It is a complex and difficult process
spread over a lifetime.

The following article presents the programme of the workshop entitled “Know,
WHO You Are!”. Spelling is important here. The title is a combination of two
fundamental sentences - tasks: the indication “Know Yourself” and the ques-
tion “Who am I?”. As far as these questions are known and understanding them
is not a problem, the question of HOW to achieve this knowledge, how to get
to know yourself, remains a puzzle and a challenge.

The author’s workshop concept described below combines interdisciplinary
theory with the self-work practice (getting to know yourself in action). Their
goal is to encourage adults to boldly and consistently explore their own
identity. The consequence will be internal integration of people, increase
in their self-esteem, recognizing their way of vocation and fulfilling their
life-mission.

Key words: personal development, integral formation of adults, get to know
yourself, self-work practice, internal integration, postmodernism, anti-culture.

Poczqtkiem zbawienia jest poznanie samego siebie.
Ewagriusz z Pontu.
Jezeli nie znasz siebie, Zyjesz tym, co inni o tobie myslq i méwigq.

To oni powiedzq, ci kim jestes — wedtug nich.

Zyjemy w czasach poteznych przemian cywilizacyjnych, kulturowych
i spotecznych. Starcie cywilizacji $mierci z cywilizacja zycia, ideologie post-
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modernizmu i rozwdj nowych technologii powodujg zagubienie i rozbijaja
integralno$¢ wspdtczesnego czlowieka.

W czasach chaosu, uzaleznienia od mediéw trudno jest zorientowac sie,
co jest prawda, a co falszem, co jest dobrem a co ztem, co jest warto$ciowe,
a co tylko imituje wartos$¢, co niesie sens, a co jest jego pozbawione.

Dezintegracja rodziny i jednostki

Wspotczesny cztowiek, dotyczy to takze chrze$cijan, z coraz wiekszym
trudem stara sie zachowac¢ wiernos¢ temu, co stanowi i podtrzymuje jego toz-
samos$¢. Czuje sie zdezorientowany i pozostawiony bozkowi nauki i postepu.
Jest poddawany neomarksistowskim ideologiom i eksperymentom inzynierii
spotecznej. Co gorsza, czesto nie jest tego $wiadom. Ta ogélnoludzka sytuacja
przenosi sie na najmniejsza komoérke spoteczna, czyli rodzine i wptywa na jej
stan. To z kolei rzutuje na rozpoznawanie i okreslanie tozsamosci jej czton-
kéw. Pytania: kim jestem? i po co zyje? pozostajq nierzadko bez odpowiedzi.

Odzyska¢ poczucie wlasnej wartosci

Wiele os6b cierpi na zanizong samoocene, nie wierzy w siebie, nie potrafi
odkry¢ misji zyciowej, a w konsekwencji pozwala sie manipulowa¢ srodowi-
skom, instytucjom i osobom, ktére probuja uzy¢ je do realizacji wtasnych celéw.

Trudno$¢ odkrycia wtasnej tozsamosci jest nie tylko zwigzana z za-
wirowaniami we wspolczesnym $wiecie. Zadanie poznawania siebie jest
ztozonym i trudnym procesem roztozonym na cate zycie.Czlowiek, ktéry
wie, kim jest i co sie sktada na jego wyjatkowos¢ osobowa, nie tylko bedzie
$wiadomym rodzicem, obywatelem, pracownikiem, katolikiem, ale bedzie
tez umial wspiera¢ innych. Jednostkowe nawet dziatania w tej sferze prze-
toza sie na kolejne pokolenia.

Jak poznawac siebie?
Praktyczna, interdyscyplinarna propozycja

Biorac te czynniki pod uwage pozwalam sobie zaprezentowa¢ program
warsztatowy ,,Poznaj, KIM jeste$!”. Tytul jest ztozeniem dwdch fundamental-
nych zdan-zadan: wskazania ,,Poznaj samego siebie” i pytania ,,Kim jestem?”.
Prezentowany autorski program ma forme warsztatéw, czyli potaczenia teorii
z praktyka pracy wtasnej. Jego celem jest zwrdcenie uwagi na wysitek niezbed-
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ny w procesie poznawania siebie, a w konsekwencji rozpoznania wtasnego
powotania i misji zyciowej. Uswiadomienie sobie, kim jestem i potwierdzenie
wlasnej tozsamo$ci wzmacnia poczucie wtasnego JA i samoocene. Stuzy inte-
gracji wewnetrznej, uzyskaniu spdjnosci osobowej. Dotkniete bowiem zostaja
wszystkie sfery czlowieczenstwa: fizyczna, psychiczna i duchowa. Idzie za tym
zdrowa pewno$¢ siebie i szacunek dla wtasnego systemu wartosci, odwaga
stanowienia o sobie i postawa przedsiebiorcza, a nie reaktywna czy bierna.

Zdrowe fundamenty — antropologia chrzescijanska

Fundamentem koncepcji autorskiego programu ,,Poznaj,KIM jestes” jest
biblijna wizja cztowieka i wyplywajaca z niej antropologia chrzescijaniska.

Kwestia rozpoznania wiasnej tozsamosci, $wiadomo$¢ tego, kim sie jest
w swojej oryginalnoséci i jedynosci, staje sie dzi$ réwnie wazna jak oddycha-
nie. Zyjemy bowiem w czasach poteznych przemian cywilizacyjnych, ktére
nigdy nie dokonywaty sie w takim tempie, a to za sprawg w duzej mierze
nowoczesnych technologii (Jankowska, 2022, 41-62). Nierzadko przesyca
sie je ideami, ktére wykrzywione, moga sta¢ sie wptywowa ideologia. Jak
istotne jest to zadanie, obrazuje zabawny i przesmiewczy (a moze proro-
czy?) filmik znaleziony w Internecie. Przedstawia on czlowieka ubranego
w blador6zowy kombinezon z wysunietymi na gtowie czutkami. Na plecach
niesie za$ zwiniety w ksztatcie muszli winniczka tobét. Osobnik ten zblizajac
sie do przejscia dla pieszych zwanego ,,zebra”, ktadzie si¢ na brzuchu, po
czym $limaczym ruchem przemierza ulice ku zdumieniu siedzacych w autach
kierowcow. I cho¢ bez watpienia jest to zart filmowy, to jednak pojawia sie
natretna mysl, ktéora jak pomaranczowe swiatto ostrzega, ze w obecnych
czasach, je$li sam nie wiesz, kim jeste$, to z fatwoscia kto$ inny przekona
cie, ze$ jest mieczak, zyrafa lub zyrandol w zaleznos$ci od nastroju. Najgorsze
jest to, ze wspodliczesny zagubiony cztowiek, zwlaszcza mtody, gotéw w taka
definicje siebie uwierzy¢ (Dec, 1999, 77-78; zob. Salij, 1995, [7.09.2023]).

Tymczasem czlowiek to szczyt stworzenia. Odbicie Bozego obrazu,
gdyz stworzony jest na wzor i podobiefistwo Tego, od ktérego pochodzi
(Rdz 1, 26-27)*. Antropologia chrzescijaniska jasno i konsekwentnie wskazuje

1 Wreszcie rzekt Bég: Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje
nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydlem, nad ziemia i nad wszystkimi
zwierzetami pelzajacymi po ziemi. Stworzyl wiec Bég czlowieka na swéj obraz, na obraz
Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste”.
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na godnos¢ i szlachetnos$¢ osoby ludzkiej. Bez tego fundamentu cztowiek
nie tylko nie zrozumie samego siebie, ale gotéw zaprzeczy¢ temu, kim jest.
Bowiem bez Chrystusa cztowiek nie jest w stanie siebie zrozumieé¢ (Jan
Pawet II, 1979; RH 10)2.

Antyczne zalecenie: Poznaj siebie!

Juz od starozytno$ci zadaniem my$lacego cztowieka byto szukanie
odpowiedzi na pytanie: , kim jestem”3. Poznawanie siebie $wiadczyto o sta-
tusie osoby, jej pochodzeniu i roli, jaka ma do odegrania w swoich czasach,
czyli misji zyciowe;j.

Metafory rozwoju osobistego

Aby objasni¢ to zadanie i proces postuzmy sie dwiema metaforami, ale-
goriami. Pierwsza metafora: cztowiek jest jak r6za. Na gatgzce najpierw
pojawia sie paczek, potem kwiat, ktéry otwiera sie, gdy ma sprzyjajace
warunki, kwitnie i pachnie radujac oczy ogladajacych, uswietniajac otocze-
nie, albo gdy srodowisko mu nie stuzy, 6w paczek nie zdazy rozwina¢ sie
i jako taki wiednie w fazie wstepnego rozkwitania, gtéwka kwiatu opada.
Czasem tez z powodu réznych niesprzyjajacych warunkéw nie jest mu
dane zakwitna¢, w petni rozwina¢ sie, pokazac caly swéj urok. To pierwszy
obraz i analogia. Tacy jestesmy, kiedy nie mamy otoczenia sprzyjajacego
do rozwoju i pozwalamy réznym okolicznosciom (metaforycznym sitom,
deszczom, wiatrom) zrobi¢ z nami, co chca.

Druga metafora: cztowiek jest jak kawat litej, nieociosanej skaty.
Tymczasem mamy sta¢ sie czyms$ tak pieknym jak rzezba Michata Aniota
Dawid, Pieta czy Wenus z Milo. Pierwsze oddziatywanie na 6w kamienny
glaz powinni mie¢ rodzice poprzez wstepny etap wychowania. Nastepnie
szlifowanie owego kloca realizujemy sami poprzez autoformacje. A nie-
kiedy, jesli pozostajemy bierni, robi to za nas zycie, czyli inni. Pojawia sie
woéwczas pytanie, jakim i czyim dzielem sie wtedy czlowiek staje i czy mu
ta obrébka stuzy.

2 Jan Pawet II tak méwit do Polakéw: ,Bez Chrystusa cztowiek nie moze zrozumie¢ ani kim
jest, ani jaka jest jego wiasciwa godno$¢, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie”.
% O tym, jak wazne dla starozytnych byto zglebianie wiedzy o sobie, $wiadczy napis wyryty
na architrawie $wigtyni Apollina w Delfach ,,Poznaj samego siebie” (yv@61 ceavtdv gndthi seauton).



Poznaj, KIM jestes, zamiast siebie wymyslac - propozycja modelu... 113

Trzy obszary ludzkiego JA

Warto sie zastanowi¢, czy dana osoba ma wptyw na wszystko w sobie
i wokot siebie, co moze, a czego nie jest w stanie ksztattowac*. Odpowiedz
sprowadza sie do rozpoznania trzech kategorii, sfer, przestrzeni we wtasnym
JA, wobec ktérych trzeba mie¢ odmienne podejscie.

1) W poznawaniu samego siebie i okreslaniu, kim jestem, istnieje sfera,
ktora jest stata i niezmienna, na przyktad: cywilizacja i kultura, w ktérych
czlowiek wrost lub zyje, kwestie genetyczne, czyli rodzina pochodzenia,
dotychczasowe doswiadczenia.

2) Druga sfera zmienia sie w zaleznos$ci od woli i decyzji wyboru, na
przyktad system wartosci, czyli to, co dla mnie jest wazne; decyzja co zrobié¢
z wlasnym zyciem, czyli jak je dalej przezywa¢; z kim by¢ w bliskich relacjach,
a z kim zaprzestac; ale takze jak chce postrzegac przezycia i doswiadczenia,
czy zrobi¢ z nich uzytek, czy odsunaé w niepamieé, np. przebaczy¢ uraze
czy ja zachowac.

3) Jest tez trzecia cze$¢ obejmujaca potencjal, wtasne mozliwosci.
Zwigzana jest ona z tym, co posiadamy, czyli nasze indywidualne zasoby
wewnetrzne i zewnetrzne, oraz z kwestig gotowosci, czy chce sie je uru-
chomi¢, na przyktad cechy temperamentu czy charakteru, zdolnosci oraz
wiedza, jakie talenty rozwija¢ w danym okresie zycia, a jakie uaktywnic¢
po6zniej (Jankowska, 2017, 152-162)°.

Kazda z tych kategorii, obszarow cztowieczego ja, trzeba nieco inaczej
potraktowa¢d. Pierwsza, czyli to, co jest swoistym darem i na co nie mamy
wplywu — jak pochodzenie, nasze geny, przodkowie, historia zycia az do
obecnej chwili — wigze sie z rozpoznawaniem i nazywaniem tego, co jest,
co sie otrzymato lub przezylo. Nie zawsze byly to doswiadczenia buduja-
ce. Te takze trzeba w sobie dopusci¢ do glosu i stopniowo oswajaé, czyli
integrowa¢. Natomiast proces ich akceptacji i wydobycia z nich wartosci,
docenienia ich wymaga decyzji, odwagi i czasu, by zmieni¢ do nich podej-
$cie, przewartos$ciowac je, np. przez wybaczenie trudnych doswiadczen

4 W naszych czasach modne jest stwierdzenie, ze jesli tylko chcesz, wszystko mozesz.
Gtosza je ludzie zajmujacy sie rozwojem osobistym zawodowo, coachowie, trenerzy rozwoju.
Bywa to naduzyciem, gdyz nie na wszystko cztowiek ma lub moze mie¢ wpltyw. Nastawienie
gloszace: ,nie ma dla ciebie rzeczy niemozliwych”, bywa szkodliwe i niebezpieczne, a czesto
okazuje sie rodzajem manipulacji.

° Pewne talenty pojawiaja si¢ we wczesnym okresie zycia, a inne p6zniej, na kolejnych
jego etapach.
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i krzywd. To dziatanie wkracza juz w druga kategorie — woli i wyboru, gdyz
druga i trzecia kategoria, czyli to, na co mamy wplyw — wymagaja juz
aktywnego podejscia: zmiany stosunku do wydarzen i doswiadczen oraz
rozwijania i pomnazania tych doébr, ktére sie rozpoznalo w sobie i nadal
rozpoznaje (np. predyspozycje, zdolnosci i talenty, praca nad charakterem
czy pogtebianie wiary).

Po co wiedza o sobie?

Czas postawi¢ pytania fundamentalne: Co wiem o sobie? Czemu ma
stuzy¢ ta wiedza? I wreszcie najwazniejsze: JAK to zrobi¢?

Zwykle na te pytania padaja odpowiedzi schematyczne, sprowadzajace
sie do danych personalnych (pleé, wiek, miejsce urodzenia), wyksztatcenia,
wykonywanej pracy, zainteresowan (jesli sa rozpoznane), miejsca pocho-
dzenia lub zamieszkiwania, ulubionych rozrywek czy opisu oséb z otocze-
nia. Rzadko kiedy wkracza sie w przestrzen gtebszg, dotykajaca wtasnej
tozsamosci, typu osobowosci, temperamentu, cech charakteru, historii
wlasnego zycia, etapu rozwoju, na ktérym sie jest i z czym sie to wiaze,
kwestii wartosci, przekonan, talentéw i operowania nimi, celu i sensu zycia.

Ponizsza propozycja formacyjna, przedstawiona tu jako zestaw zagad-
nien i pytan pomocniczych do nich, to moduly-czesci warsztatu ,,Poznaj,
KIM jeste$!” (pisownia jest istotna) realizowanego od 2022 r. przez autorke
ponizszego artykulu. Jest to wiasna interdyscyplinarna koncepcja pozwala-
jaca w sposob konsekwentny i racjonalny rozpoznawac, kim sie jest®. Owo-
cem tak uchwyconej kwestii poznawania siebie jest wewnetrzna spdjnos¢,
zgoda na siebie, che¢ rozwoju zgodnie z wlasnym rozpoznaniem, rado$é¢
zycia, odzyskiwanie pokoju wewnetrznego, uspokojenie sie w dziataniach
zawodowych, poczucie wolnosci i sensu istnienia.

Zagadnienia wstepne — fundament

Projekt warsztatéw pomyslany jest jako cykl dopetniajacych sie spotkan.
Najlepszg metafora tego procesu jest budowanie czlowieka jak gmachu
($wiatynia). Kazde kolejne ,,pietro”, poziom, daje wzmocnienie $wiadomo-
$ci, kim sie jest, umozliwia glebsze rozpoznanie swojej tozsamosci. Zanim

¢ Projekt ten wyrasta z wieloletnich praktycznych dziatan autorki artykutu i ich teore-
tycznego ujecia, o czym wiecej w podsumowaniu.
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jednak sie to stanie, trzeba potozy¢ fundament. To etap zasadniczy, gdyz
bez wtasciwego zrozumienia istoty rzeczy, w tym przypadku przyjetej wizji
czlowieka i stosowanej antropologii, ten cztowieczy gmach runie. Tu poja-
wiaja sie nastepujace kategorie pytan: 1) Skad jestem, kim jestem, dokad
zmierzam? 2) Czemu ma stuzy¢ poznawanie siebie? Po co nam rozwoj
osobisty? W jakim celu mamy sie formowac? Po co formacja? Jaki jest jej
cel gtéwny, zeby nie powiedzie¢ ostateczny? Podsumowujaca je odpowiedz
brzmi: znajomo$¢ i sSwiadomo$¢ siebie to podstawa (fundament) spetnionego
zycia i szansa na szczesliwa wiecznos¢.

Kroki ku poznawaniu siebie

Oto lista zagadnien (modutéw warsztatowych), ktére warto przeanali-
zowad, szukajac odpowiedzi na wyzej wymienione pytania fundamentalne.

a) Moja strefa cywilizacyjna

Z jakiego obszaru cywilizacyjnego pochodze? Co sie na nan sktada?
Co to znaczy w praktyce? Jak reagowa¢, kiedy kto$ narusza nasze granice,
zasady cywilizacyjne? Tu pojawiaja sie takie kategorie zjawisk jak postmo-
dernizm, odwracanie poje¢ i wartosci, alienacja, transhumanizm (Karon,
2021; Osinski, 2018; Osinski, 2021).

b) Genealogia. Skad jestem?

Skad pochodze, kim jestem? Czy jestem znikad, czy jestem skads?
Z jakiego rodu jestem?

Jakie sa moje korzenie, co wiem o moich przodkach? Co w nich podzi-
wiam, za co im jestem wdzieczny? W tym kontekscie pojawia sie zacheta
i pomoc w rozpoczeciu opracowywania wiasnego drzewa rodowego.

c) Kolo zycia. W jakiej fazie zycia sie znajduje?

W ktérym momencie zycia jestem? W jakim jestem wieku? Jak sie z tym
czuje? W jakiem stanie zyje, czy zatozytem rodzine, czy zZyje samotnie? Jak
sie z tym czuje? Co sie wydarzyto w moim zyciu? Jakie etapy przeszedtem?

Czestym zjawiskiem podsycanym przez wspoiczesna kulture jest brak
akceptacji dla swojego wieku, stanu cywilnego lub historii zycia. Uswia-
domienie sobie zaleznosci wieku (etap zycia) i potrzeb z nim zwigzanych
pomaga w akceptacji swojego stanu, transformuje widzenie wtasnego losu
i otwiera na prawde o sobie. Czego na tym etapie oczekuje od zycia, od
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siebie, od innych? Co jest obowiazkiem i przywilejem aktualnego stanu? Co
daje, czym obdarzam innych? Pomocna jest tu wiedza na temat koncepcji
cyklu zycia i jego faz opracowana przez Erica Ericksona (Erikson, 2012;
zob. Jankowska, 2017, 152-162). Jej autor zwraca uwage na fakt, ze nie-
zgoda na swoj wiek i etap zycia, na ktérym sie jest, ma swoje przyczyny
i wycisnie konsekwencje na osobie w przysztosci.

d) Doswiadczenia Zyciowe. Jaka jest historia mojego Zycia?

Co wplyneto znaczaco na zmiany we mnie, na méj rozwaj, na przeobra-
Zenie — w sensie budujacym, ale i w sensie destrukcyjnym? Co mnie rozwi-
neto najbardziej? Co uznaje za swoje atuty, kompetencje czy kwalifikacje?
Jakie sa moje sukcesy i zwyciestwa pojete indywidualnie? Jakie kryzysy
przeszedtem? Co pokonalem? Czego zycie mnie nauczyto?

Mapa zycia zarysowana poprzez odpowiedzi na te pytania uséwiadamia
osobie bogactwo jej przezy¢, niepowtarzalno$é losu, stopniowo odkrywa
wartos$¢ przezy¢ i ich wptyw na jednostke. Uruchamia site wewnetrzng
cztowieka ptynaca z jego zmagan, wytrwatosci i indywidualnie rozumianych
zwyciestw i sukcesow. Dla kogos walka zakoriczong sukcesem jest przyjecie
i urodzenie dziecka, dla innego ukonczenie szkoty czy studiéw, zdobycie
prawa jazdy, a dla kolejnego zerwanie destrukcyjnej znajomosci czy wy-
trwanie w trudnej sytuacji badz obrona wtasnych wartosci.

e) Rzeczy wazne, czyli mdj system wartosci

Co jest dla mnie wazne? Za co oddatbym zycie? Jaki jest moj system
warto$ci?Jaka jest ich hierarchia? Warto tu pamietaé, ze deklarowanie da-
nych doébr czesto nie pokrywa sie z zyciem nimi i ich realizacja. Na ile ma
znaczenie, co dla mnie znaczy klasyczna triada: piekno — dobro — prawda?

f) Wiara, czyli w co i jak wierze?

W co, w kogo wierze? Kim jest dla mnie ten, w ktérego wierze? Czym
sie rézni wierzy¢ w Boga od wierzy¢ Bogu? Dlaczego wierze? Jakie prak-
tycznie znaczenie w zyciu ma dla mnie wiara? Czy gdybym jej nie miat,
wplynetoby to znaczaco na moje zycie? Co by sie zmienito?

Czlowiek istota integralna — psycho-fizyczno-duchowa

W tej cze$ci odkrywamy wiedze o sobie jako jednostce cielesno-ducho-
wej. Odwotujac sie do koncepcji Arystotelesa (zob. Tomasz z Akwinu, 2000,
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22-56, 84-146, 228-258) stawiamy pytanie: Co wiem o sobie w sferze
materialnej (biologiczno-fizycznej), umystowej (psychiczno-emocjonalnej
oraz intelektualnej) i duchowe;j?

Wedtug koncepcji R. Jaworskiego na osobowo$¢ sktada sie wiele elemen-
téw. Sa to m.in. ,temperament — jako wrodzone, mato podatne na zmiane
i niepodlegajace ocenie moralnej wtasciwosci cztowieka [...], charakter,
ktéry stanowi druga nature czltowieka, jest wynikiem oddziatywan $rodo-
wiska i wlasnej pracy, moze by¢ oceniany jako dobry lub zly. Charakter jest
suma nawykow [...], inteligencja, uzdolnienia, specjalne zainteresowania,
postawy” (Jaworski, 2010, 467-468; Jaworski, 2006, 43)”.

Przeanalizujmy pobieznie poszczegdlne z nich, gdyz na szczegétowy
przeglad potrzeba byloby wiecej miejsca.

a) Temperament, czyli uksztaltowanie uktadu nerwowego

Jaki mam temperament, co o nim wiem? Jak sie do tego odnosze: czy
go lubie, czy nie? W jakim stopniu? Dlaczego? Jak postrzegam $wiat? Co
osobie o moim temperamencie daje poczucie bezpieczenistwa? Jakie pola
do rozwoju widze w sobie w tej kwestii, co chce zmodyfikowaé?

b) Charakter — nasza ,,druga skora”, czyli nawyki, przyzwyczajenia
Czym on dla mnie jest? Jak pracuje nad moim charakterem? Co mi
w tym pomaga, a co i kto przeszkadza, czy mam $rodowisko wzrostu?

c) Osobisty kapital, czyli moje zasoby, zdolnosci i utalentowania

Jakie jest moje wyposazenie talentowe, jakich talentéw jestem pewien?
Co przypuszczam, ze mam, ale boje sie czy krepuje rozwina¢ lub odkry¢?
Dlaczego? Jaki jest sens posiadania zdolnosci? Czemu one moga i maja
stuzy¢? Jak to jest w moim przypadku?

7 Na temat harmonii wewnetrznej i zewnetrznej czlowieka R. Jaworski pisze tak:
»,Mozna odnie$¢ wrazenie, ze we wszystkim co czynimy, chodzi o znalezienie lub stworzenie
harmonii, proporcji i r6wnowagi. Max Asher (1987) pyta, dlaczego piekno jakiego$ pejzazu
lub jakiej$ postaci czyni nas szcze$liwymi. Dlaczego pracujemy nad jakim$ zadaniem tak
dtugo, az wszystko sie wyjasni, az wszystko sie zgodzi i zacznie funkcjonowaé? Dlaczego
ztoscimy sie z powodu nieuczciwej postawy albo dlaczego walczymy o jakas rzecz lub spra-
we, co jest motywem? Co jest celem tych wszystkich dazen? Odpowiedz brzmi: ostatecznie
zawsze chodzi o harmonie, ktérej szukamy i do ktérej dazymy. Méwigc innymi stowami,
cel naszego dazenia jest ostatecznie zawsze ten sam, a mianowicie, osiagniecia harmonii
jako podstawy réwnowagi miedzy nami i $wiatem. Sensem wszystkich celowych czynéw
jest harmonia”.
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d) Motywatory rozwoju, czyli Zeby mi sie chcialo chcieé¢

Kto miat wptyw i co wptyneto na uksztattowanie sie mojego obecnego
JA? Komu zawdzieczam to, ze dzisiaj jestem, jaki jestem, ze znajduje sie
w tym miejscu zycia, w danym stanie, z takimi wartos$ciami, o takim statusie?
Wymien te osoby, srodowiska, sytuacje najbardziej znaczace.

e) Wyobraznia i marzenia, czyli co mnie pocigga?

Czym sa marzenia? Czy pozwalam sobie na marzenia? Jakie sg moje
marzenia, pragnienia, tesknoty? — konkretnie. Gdyby nie byto zadnych
ograniczen przestrzennych, finansowych, wiekowych, to jak wygladatoby
moje zycie, co bym robil, kim bym byt? Co robie z moimi marzeniami? Ktére
z nich juz zrealizowatem? Jak sie z tym czulem?

f) Cialo. Dobrostan fizyczny

Co wiem o swoim zdrowiu, jaki jest jego stan? Grupa krwi? Czy je szanu-
je? Czy badam sie systematycznie? Czy dbam o cykliczne wizyty u lekarza?
Czy dobrze sie odzywiam? Czy wystarczajaco duzo $pie? Jaki tryb zycia
prowadze? Czy uprawiam sport dla zdrowia i kondycji? Wraz z uptywem
lat zmienia sie nasz organizm. Nie zdajemy sobie sprawy, ze rzeczywistos¢
wieku starczego bedzie wygladata inaczej niz obecna faza zycia. Dosko-
natym narzedziem pozwalajacym nie tylko przyja¢ to do wiadomosci, ale
i odczu¢ ograniczenia ciata w wieku senioralnym jest wynalazek okreslany
jako , kombinezon odczué seniora” (Spandowski, 2018, [6.09.2023]).

g) Seksualnosé i ptodnos¢ — wspotuczestnictwo w stwarzaniu zycia

Jak traktuje sfere seksualng? Jak o niej rozmawia¢? Czym sie r6zni po-
jecie seksualnosci od ptodnosci? Sens i cel ptodnosci? Czy znam naturalne
metody poczeé?

h) Zewnetrznos$é/wyglad — wyglad méwi o mnie

Jaki mam stosunek do swojego wygladu? Co wiem o swojej figurze,
typie urody, gamie kolorystycznej? Czy dobrze sie z tym czuje? Co moge
zmieni¢, zeby poczué sie lepiej? Czy to robie?

i) Rozwdj intelektualny

Jak wyglada moje zycie intelektualne? Czy rozwijam intelekt i umyst?
Czy trenuje myslenie samodzielne i krytyczne? Co to dla mnie oznacza?
Z jakich instrumentéw rozwoju intelektualnego i w jaki sposéb korzystam?
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Co i kto sprawia, ze mysle ,,bardziej”? Czy chciatbym sie uczy¢/studiowad?
Dlaczego? Co moge zrobi¢, by to stato sie faktem?

j) Rekreacja i relaks

Jak spedzam wolny czas? Jak sie relaksuje? Co mi daje wytchnienie?
Czy pozwalam sobie na odpoczynek? Co on dla mnie znaczy? Dlaczego ten
czas jest wazny?

k) Duch

Jak rozwijam duchowgq przestrzen zycia? Po czym poznaje, Ze jestem
blizej Boga? Jak sie z tym czuje? Dlaczego? Kto mial na mnie wplyw
w tej sferze, od kogo przejatem wiare? Czy jestem za to wdzieczny? Jak
to sie wyraza? Jak zmienita sie moja wiara? Czy jest dojrzata i zywa?
(Griin, 2000).

1) Po-stuch i oglad, czyli kanaly dostepu do mnie: oko i ucho

Co ogladam, na co patrze? Czego i kogo stucham? Komu/ czemu daje
do siebie dostep? Na co poswiecam czas i energie zyciowa? Z jakimi odczu-
ciami zostaje? Czy tego chce?

Ja w moim otoczeniu

a) Moje srodowisko, czyli oikos — gdzie i z kim zZyje?

Kim sg ludzie zyjacy wokot mnie? (system komorek parafialnych w Me-
diolanie) (Wspdlnota ,,0oikos”, b.r.w.), [7.09.2023])8. Czy bardziej jest to
rodzina, czy zyje wsréd obcych? Jak sie z nimi czuje? Utrzymuje, zyskuje
czy trace przy nich energie?

b) Ja wobec innych
Czy inni ludzie, z ktérymi obcuje, moga przy mnie zyskiwaé, utrzymy-
wacé zyciowq energie czy tez jq traca? Po czym to poznaje?

8 Gr. oikos (dom) w rozumieniu formacji prowadzonej w mediolanskiej parafii $w. Eu-
storgiusza (System Komorek Parafialnych stuzacych ewangelizacji) ma $cisle okreslony zasieg.
To $rodowisko zycia i funkcjonowania, takze ewangelizowania, podzielone na cztery obszary:
1) rodzina i krewni, 2) srodowisko zawodowe, 3) sasiedzi, 4) ludzie z przestrzeni tzw. hobby
i zainteresowan. Tam osoba wierzaca w spos6b naturalny jest swiadkiem Chrystusa i tam
odkrywa przestrzen swojej aktywno$ci ewangelizacyjnej. Czuje si¢ tez odpowiedzialna za
osoby wokdt niej Zyjace.
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c¢) Tworczosé wlasna i innych

Jak wyglada przestrzen tworcza/ artystyczna w moim zyciu? Czy jestem
twdrcg? Jak to rozumiem? Czy wykorzystuje swoje artystyczne uzdolnienia?
Jakie i w jakim stopniu? Co z nimi robie? Dlaczego? Co chciatbym robi¢
bardziej? Jak moge zacza¢? Kiedy? Kto moze mnie wesprze¢? Jak sie bede
wtedy czué?

d) Wplyw na innych - odpowiedzialnos¢ za swiat

Jak dziele sie soba z innymi? Jaki wywieram na nich wplyw? Co daje
spoleczenstwu? W jaki sposéb ludzie korzystaja z moich zasob6w osobowo-
$ciowych? W jaki spos6b wptywam na zmiane w spoteczno$ciach, w ktérych
funkcjonuje? Co dobrego dzieje sie przy moim udziale?

e) Wdziecznos¢: Bogu, ludziom, sobie

Z czego sie ciesze i z czego jestem dumny w moim Zyciu, poczynajac
od rzeczy btahych, po rzeczy wazne i najwazniejsze? Jak to wyrazam? Czy
umiem dziekowa¢ Bogu, ludziom, sobie?

f) Rzeczy ostateczne zakorzenione w ,teraz”

Co chciatbym, zeby ludzie napisali na moim pomniku cmentarnym?
Co chciatbym, aby powiedzieli albo pomysleli podczas mojego pogrzebu?
Jaki rysunek albo ptaskorzezba bytaby wyryta na moim nagrobku? (Ja-
worska, 2015, [7.09.2023])°. Gdybym miat napisa¢ testament, co on by
zawieral? Jak wyobrazam sobie moja przyszto$¢ wieczng? Czy zastanawiam
sie nad tym? Czy robie to z przyjemnoscia, czy sie tego boje i unikam tego
tematu? Dlaczego? Co dzisiaj odpowiedziatbym na pytania, ktére mogtyby
pasé na progu Wiecznosci: Co zrobite$ ze swoim zyciem? Jak o Mnie, Bogu,
$wiadczyte$? Na ile kochate$?

g) Jaimoje serce

Serce w znaczeniu biblijnym to zrédto wtasnej tozsamosci, jej istota, cen-
trum dowodzenia sobg i wtasnych decyzji. Co oznacza wedtug ciebie sformu-
fowanie: ,,Tam skarb twoj, gdzie serce twoje”? Czym napelniam moje JA, czyli
moje serce? Serce jako tabernakulum, petne obecnosci Boga w $wiatyni-ciele.
Czy zdaje sobie sprawe, ze przyjmujac Hostie sam staje sie zywa monstrancja?

9 Jako ciekawostke warto wspomnie¢, ze w Rumunii znajduje sie tzw. Wesoty Cmentarz,
czyli nekropolia z nietypowymi epitafiami i barwnymi rysunkami.
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Koscidt powszechny i kosciot lokalny jako miejsce mojego zaangazowania
i odpowiedzialnos$ci — jak sie z tego zobowigzania i przywileju wywiazuje?

h) Przyjmowanie i dawanie

Jezus umiatl bra¢ to, czym obdarzali go ludzie, zarowno milo$é, jak
i dobra materialne. Mituj blizniego jak siebie samego — w czym wyraza sie
moja mitos¢ do innych? Czy potrafie siebie kocha¢? Po czym to poznaje?
Czym sie rézni ,kocha¢” od ,lubi¢”? Co jest mi blizsze branie czy dawanie?
W jakim stopniu? Dlaczego?

Przebieg i formula programu ,,Poznaj, KIM jestes!”

Program warsztatow sktada sie z kilku lub kilkunastu spotkan. Zwykle sa
to dwu- lub jednodniowe sesje. Podczas takiego spotkania uczestnik otrzymuje
czesc¢ teoretyczng poruszanych zagadnien-modutéw, np. Moja strefa cywili-
zacyjna, Drzewo genealogiczne czy Kolo zycia. W drugiej czesci sesji sa one
praktykowane, czyli po teoretycznym wprowadzeniu przez osobe prowadzaca
(krotki wyktad, rozwazanie, wzbogacone multimedialnie), zaczynajq sie
dziatania aktywizujace uczestnika warsztatow: proste testy psychologiczne,
¢wiczenia, dziatania w matych grupach, praca w parach, a zwtaszcza indywi-
dualna, zaréwno w trakcie spotkania, ale takze miedzy zajeciami. Stosowane
sg tez zadania zalecone do trenowania w codziennym zyciu.

Zajecia tego rodzaju dotycza kazdego, kto w nich uczestniczy. To gwa-
rantuje uwage i zaangazowanie bioracych udzial. Kazde ze spotkan wnosi
nowa czastke do wiedzy o samym sobie, a przez to cieszy i zacheca do
dalszych poszukiwan siebie.

Opracowane narzedzia warsztatowe stanowia dopelniajaca sie mozaike
bogatych interdyscyplinarnych tresci i sprawdzonych metod z réznych dzie-
dzin wiedzy: teologii, zwtaszcza biblistyki, pedagogiki, psychologii, socjologii,
historii, kultury i szeroko rozumianej wiedzy o cztowieku. Sg efektem wie-
loletnich poszukiwan i doswiadczen autorki, owocem fascynacji misterium
cztowieka, jego Boskim pochodzeniem i takaz przyszioscia wieczna. Tematyka
integralnej formacji os6b dorostych byta tematem mojej dysertacji doktorskiej.

Skutecznos¢ formacji — opinie i owoce

Przedstawiony zarys programu warsztatow ,Poznaj, KIM jestes!” jest
juz realizowany w Warszawie przez zespot specjalistéw zaproszonych do
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wspdlpracy przez tworczynie tej koncepcji. Po kilku pierwszych edycjach
tzw. fundamentu, czyli podstawowych tresci istotnych dla zrozumienia an-
tropologii, jaka sie postugujemy, wrazenia sa bardzo pozytywne, a efekty
nadzwyczaj radujace. Przytoczmy kilka opinii'®.

1) ,Krokiem milowym w odpowiedzi na pytanie «kim jestem» byto
odkrycie mojego temperamentu, ktory jest zdefiniowany przez uktad ner-
wowy. To jest co$, co nas indywidualnie okresla. W moim przypadku to
analizowanie wszystkiego, a przede wszystkim celno$¢ w analizie. Wiele
0s6b zarzucato mi moje ciagle analizowanie. Mowili wprost «przestan cia-
gle analizowac». Czulam niezrozumienie. Efekt byt taki, ze zamykatam sie
wewnatrz siebie, bo uwazatam, ze problem jest we mnie. Byto to dla mnie
obcigzeniem, ktére mnie wyhamowywato w wielu sytuacjach. Powodowato,
ze ttumaczytam sie przed innymi, ktérzy stawiali mi to jako zarzut. Dopiero
tu na warsztatach: ODKRYCIE! Wow! To nie jest defekt! To jest cze$¢ mojej
osobowosci. Tak zostatam wyposazona przez Stwoérce! To jest dar od Boga,
a nie defekt. Poczutam WOLNOSC. Poczutam ogromna SILE. To bylo we-
wnetrzne uzdrowienie. Kazdemu tego zycze. E.”.

2) W drodze powrotnej przez kilka godzin dyskutowaliSmy z me-
zem na temat ¢wiczen i odkry¢, ktérych dokonali$my podczas warsztatu
«Poznaj, KIM jeste$!». Byliémy oszolomieni i uskrzydleni. Smiali$my sie,
Ze teraz juz nie musimy sie spiera¢ i denerwowad, ze reagujemy tak, jak
reagujemy. To cze$¢ naszej osobowosci. Co za ulga... Wiedza, ktéra ja
uzyskatam, daje mi spokdj wewnetrzny. Uzdolnita mnie tez do wiekszego
zaufania sobie. Mam ponad 60 lat. Szkoda, ze tak dtugo musiatam czeka¢,
by tego dozna¢. Teraz nawet odwazytam sie zorganizowac duze spotkania
dla kobiet i to w innym miescie. Jak sie okazuje, doskonale odnajduje
sie w roli lidera. Chciatabym, by i inne osoby miaty szanse uswiadomi¢
sobie, KIM sa! K.”.

3) ,Kiedy zapoznatam sie z programem warsztatow «Poznaj, KIM jeste$»,
gdzie jednym z punktéw programu byt temat «Twdj réd i genealogia — drzewo
rodowe», bytam przekonana, ze ten aspekt mnie nie dotyczy. Kompletnie
nie bytam zainteresowana tym tematem. Nie lubitam swojego nazwiska
rodowego. W zwiazku z tym o zagltebianiu sie w genealogie myslatam, ze
to nie moja bajka. Nagle wszystko sie zmienito. Prowadzaca te cze$¢ osoba
mowita bardzo interesujaco, z wielka pasja. Poruszyta moja wyobraznie

10 Opinie uczestnikdéw warsztatéw ,,Poznaj KIM jestes!” przeprowadzonych w latach
2022-2023 w Warszawie. Archiwum wlasne autorki.
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i wzbudzita ogromng ciekawos$¢ poszukiwania wtasnych korzeni i dzieki
temu cheé poznania, kim jestem i skad pochodze. E.”.

4) ,Cate zycie myslatam, ze musze sie zmieni¢, ze nie jestem taka,
jak powinnam. A ja jestem introwertyczna!!! Nie bede reagowac jak eks-
trawertyk. To odkrycie jest dla mnie jak eureka! Co za wolno$¢ i rados¢!
Dziekuje! A.”.

o
x

Wierze, ze projekt warsztatow ,,Poznaj, KIM jestes!” przystuzy sie
jako narzedzie pomocne w scalaniu sie cztowieka oraz w ewangelizacji.
Zakorzenienie programu kursu w Biblii, nauczaniu Magisterium Ko$ciota
oraz wykorzystanie osiagnie¢ réznych dziedzin nauki, a przede wszystkim
jego egzystencjalny, praktyczny charakter daja na to nadzieje (Jankowska,
2016, 181-200).

Oby propozycja ta byta w stanie pomoéc w zachowaniu bezcennego
depozytu cywilizacji tacifiskiej z jej grecka kulturg, rzymskimi zasadami
prawnymi i chrzescijaniskim traktowaniem cztowieka i $wiata. Skierowana
jest ona personalnie do kazdego cztowieka, a tylko to, co dotyczy nas bez-
posrednio, potrafi nas pochtona¢.
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Trapped in a bubble.
Applied theology in the face of content-filtering algorithms

Abstrakt: Wolno$¢, ktorej pragnie niemal kazdy, stata sie dobrem deficytowym,
za$ sam cztowiek zostat zamkniety w réznego rodzaju ,.cyfrowych bankach”
ograniczajacych go jedynie do wtasnego wyobrazenia $wiata. Niniejszy artykut
jest wiec proba wskazania sposobdw zachowania wolnosci pomimo wysoce
prosperujacych baniek filtrujacych i informacyjnych. Zostat on opracowany
przy pomocy narzedzi teologii pastoralnej i nauk pomocniczych, natomiast
jego istotnymi komponentami sa: 1) przyblizenie informacji na temat algoryt-
mow filtrujacych tresci; 2) zwrdcenie uwagi na problem banki informacyjnej
i filtrujacej; oraz 3) przedstawienie podejmowanego zagadnienia w perspek-
tywie teologii pastoralnej.

Stowa kluczowe: teologia pastoralna, teologia stosowana, bankafiltrujaca,
algorytmy, wolnos¢.

Abstract: Freedom, which almost everyone wants, has become a scarce com-
modity, and individuals have been locked in various “digital bubbles” that
limit them only to their own image of the world. This article is an attempt
to indicate ways to maintain freedom despite the very thriving filter and
information bubbles. It was developed using tools from the field of pastoral
theology and auxiliary sciences, and its essential elements are: 1) providing
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information on content filtering algorithms; 2) drawing attention to the issue
of the information and filtering bubble; and 3) presenting the topic under
discussion from the perspective of applied theology.

Key words: pastoral thelogoy, applied theology, filter bubble, algorithms,
freedom.

Nauki stosowane odgrywaja bardzo wazna role. To dzieki nim mozliwy
jest rozwoj technologiczny, spoteczny czy gospodarczy naszej cywilizacji.
Ich zadaniem jest rozwigzywanie ludzkich problemoéw, stad ciesza sie du-
zym zainteresowaniem wszystkich, ktérym nie jest obojetny los cztowieka.
Wsrdd nich swoje miejsce coraz wyrazniej zaznacza teologia pastoralna,
ktéra pragnie nie tylko opracowywac¢ nowe teorie, ale przede wszystkim
wykorzystywa¢ zdobyta wiedze dla pozytku wspdlnoty Kosciota. Oznacza
to, ze nie pozostaje ona bierna wobec dynamicznie zmieniajacej sie rze-
czywistosci, borykajacej sie z wieloma wyzwaniami, lecz dazy do niesienia
duchowego wsparcia osobom zatroskanym o swoje zycie wewnetrzne, stajac
sie tym samym teologig stosowana.

Jednym z gtéwnych obszaréw zycia czlowieka jest internet. Sie¢ prze-
nikajaca ludzkie relacje, sposéb myslenia, poglady, decyzje zakupowe czy
wyjazdy z przyjaciétmi sprawila, ze niemal kazdy mieszkaniec $wiata zdobyt
juz cyfrowe obywatelstwo. Niestety nie jest to kraina pozbawiona wad i nie-
bezpieczenistw. Jednym z nich jest przebodzcowanie zwigzane z nadmierng
iloscig wys$wietlanych tresci. Dlatego tez powstaty odpowiednie mechani-
zmy, ktére sugeruja jaka zawarto$¢ dana osoba powinna przyswoié, a jaka
odrzuci¢. Gtéwnym problemem jest jednak to, ze w wielu przypadkach
powyzsze dziatania dokonuja sie poza wolnym wyborem uzytkownika, stad
ostatecznie to nie on decyduje, co obejrzy, kogo wystucha, ani nawet jaki
produkt kupi (cho¢ pozornie wydaje sie, ze jest inaczej). W tym kontekscie
wolnos$¢, rozumiana jako brak zewnetrznego przymusu, stata sie dobrem
deficytowym, o ktére trzeba walczy¢, zas sam cztowiek zostat niejako uwie-
ziony w réznego rodzaju ,,banikach” zamykajacych go jedynie w niezwykle
waskim, znanym tylko sobie, sposobie postrzegania $wiata. Taki stan rze-
czy czesto sprawia, ze ludziom coraz trudniej sie od siebie r6zni¢ i ze soba
rozmawia¢, co znajduje swoje odzwierciedlenie w funkcjonowaniu catych
spotecznosci.

Istnieje wiele opracowan i publikacji na temat mechanizmow filtrujacych
tre$ci oraz opisujacych problem ,baniek” filtrujacych, jednakze niewiele
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z nich zawiera perspektywe teologiczng, mogaca stanowi¢ pomoc dla ka-
tolikow aktywnych w cyberprzestrzeni. Aktualnos¢ zagadnienia i charakter
teologii pastoralnej jako nauki stosowanej, stanowia dobry fundament dla
niniejszego artykutu, ktérego celem jest proba wskazania sposobéw za-
chowania wolno$ci pomimo wysoce prosperujacych ,baniek” filtrujacych
i informacyjnych. Do jego realizacji zostang wykorzystane narzedzia teologii
pastoralnej i nauk pomocniczych, natomiast jego istotnymi komponentami
beda: 1) przyblizenie informacji na temat algorytméw filtrujacych tresci;
2) zwrocenie uwagi na problem banki informacyjnej i filtrujacej; oraz
3) przedstawienie podejmowanego zagadnienia w perspektywie teologii
pastoralne;j.

Algorytmy filtrujace tresci

Wedtug Open Vault’s Broadband Insight Report w czwartym kwartale
2022 r., przecietne gospodarstwo domowe w Stanach Zjednoczonych
zuzywato 586,7 GB danych internetowych kazdego miesiaca, co stanowi
wzrost 0 9,4% w stosunku do roku 2021 (Layton, 2023, [23.03.2023]).
Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na tempo, w jakim dokonywato sie
zwiekszenie zuzycia danych w latach 2010-2023, co ilustruje ponizsza
tabela.

Tabela 1
Rok Srednie miesieczne zuzycie 1acza szerokopasmowego
przez gospodarstwa domowe
2023 587 GB
2022 513,8 GB
2020 344 GB
2018 268 GB
2016 97 GB
2014 40 GB
2012 25 GB
2010 9 GB

Zrodto: OpenVault’s Broadband Insights Report.

Powyzsze zestawienie jednoznacznie wskazuje, ze mieszkancy Stanow
Zjednoczonych (cho¢ trend zdaje si¢ by¢ podobny réwniez w Polsce; Gléwny
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Urzad Statystyczny, 2021, [23.03.2023])*, w stosunkowo krétkim czasie otwo-
rzyli swoje umysty na wrecz zatrwazajacg ilo$¢ cyfrowych zasobéw. Biorac pod
uwage wyliczenia podane przez Teradata.com, méwiace, ze 10 terabajtow
moze pomiesci¢ cata drukowang kolekcje Biblioteki Kongresu Stanéw Zjed-
noczonych, a w jednym terabajcie moze zmiesci¢ sie 1000 kopii Encyklopedii
Britannica (Teradata, b.r.w., [23.03.2023]), mozna pokusi¢ sie o wniosek, ze
przecietne amerykanskie gospodarstwo domowe w ciggu miesigca przyswaja
ilo$¢ informacji podobng do zawartej w pieciuset kopiach encyklopedii wszech
czasow, zawierajacej w ostatnim wydaniu z 2010 r. 18 251 stron, na ktorych
znalazto sie¢ ponad 40 000 artykutéw. Juz sama mysl o takiej ilosci moze po-
wodowac¢ uczucie przyttoczenia, stad naturalng konsekwencja opisywanego
zjawiska byto pojawienie sie mechanizmow filtrujacych tresci, majacych na
celu uproszczenie procesu przyswajania informacji przez uzytkownikéw.

Dzieki odpowiednio opracowanym algorytmom, rozumianym najcze-
$ciej jako ,,zdefiniowane zbiory instrukeji, ktére prowadza do rozwigzania
problemu lub wykonania okreslonego zadania w skonczonej liczbie krokéw”
(Cromen [i in.], 2012, 4), powstaly liczne narzedzia pomagajace w filtro-
waniu i selekcjonowaniu informacji. Algorytmy filtrujgce, czesto oparte na
sztucznej inteligencji, umozliwiaja personalizacje wyswietlanych zawartosci,
a takze minimalizuja ryzyko przypadkowego narazenia na niepozadane tre-
$ci. Warto jednak pamieta¢, ze algorytm, o ktérym tutaj mowa jest niczym
innym, jak tylko oprogramowaniem stuzacym do podejmowania decyzji.
,2Jak w przypadku innych typéw podejmowania decyzji, ich jako$¢ — wynik
—zalezy od tego, jakiego rodzaju dane zostaty wprowadzone do algorytmu
oraz od jako$ci samego algorytmu” (Mazur, 2021, 34).

Algorytmy filtrujace wykorzystuja rézne techniki oraz sa szeroko sto-
sowane w rozmaitych dziedzinach zycia, takich jak reklama online, ana-
liza danych spolecznosciowych, rekomendacje produktéw, analiza rynku
finansowego i wiele innych. To wtasnie na nich opiera sie funkcjonowanie
serwiséw spolecznosciowych i wyszukiwarek. Dla przyktadu ,,gdy jestes
online, Google zbiera informacje o odwiedzanych przez ciebie stronach
i wykorzystuje te dane do podjecia decyzji o tym, jakie reklamy ci pokazac.
Wyszukaj Hiszpanie, a w ciggu najblizszych paru dni zobaczysz kilka reklam

! Wedtug raportu Gtéwnego Urzedu Statystycznego w 2021 roku 91,7% polskich go-
spodarstw domowych mialo dostep do internetu szerokopasmowego, z czego 83,6% korzy-
stalo z internetu regularnie, za$ 73,7% codziennie lub prawie codziennie. Powyzsze liczby
moga sugerowac, ze réwniez w Polsce przyswaja sie znaczna ilo$¢ danych internetowych.
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wakacji, ktére mozesz chcie¢ tam spedzi¢. Wyszukaj pitke nozna, a na ekranie
zacznie pojawiac¢ sie wiecej stron oferujgcych mozliwos¢ stawiania zakta-
dow. Wyszukaj informacje o zagrozeniach algorytmami czarnych skrzynek,
a otrzymasz oferte prenumeraty «New York Timesa»” (Sumpter, 2019, 18).

To wiasnie algorytmy filtrujace odpowiadaja za personalizacje tresci, ktéra
Google opisuje w nastepujacy sposob: ,Dzieki personalizacji otrzymujesz od
nas wyniki wyszukiwania Google dostosowane do Twojej aktywnosci. Uzywa-
my jej tylko wtedy, gdy umozliwia uzyskanie bardziej trafnych i przydatnych
informacji. Na tej stronie wyjasniamy, jak Google wyswietla spersonalizowane
wyniki i jak mozesz nimi zarzadza¢. Wskazowka: wyniki wyszukiwania moga
rézni¢ sie w zaleznosci od uzytkownika z powodow innych niz personalizacja
(moze chodzi¢ np. o ustawienia jezyka czy wyniki dostosowane do lokalnego
rynku)” (Centrum Pomocy Google, b.r.w., [2.04.2023]). Oprécz tego, twércy
wyszukiwarki zaznaczaja, ze ,,personalizacja nie ma wplywu na wszystkie
wyniki wyszukiwania. Niektére wyniki moga by¢ spersonalizowane, a inne
nie. Je$li wynik jest spersonalizowany, w panelu «O tym wyniku» zobaczysz
komunikat «Wynik spersonalizowany». Brak takiego komunikatu oznacza,
ze wynik nie jest spersonalizowany. Czasami podczas korzystania z funkcji
wyszukiwania mozesz uzyska¢ wiele spersonalizowanych wynikéw. Jesli na
przyktad wpiszesz «co obejrzeé», rekomendacje moga by¢ spersonalizowane”
(Centrum Pomocy Google, b.r.w.), [2.04.2023].

Innym przyktadem dziatania algorytméw filtrujacych moze by¢ popu-
larna aplikacja mobilna TikTok. Pierwszym krokiem po jej zainstalowaniu
jest personalizacja poczatkowej strony: po zalogowaniu, algorytm wyswietla
uzytkownikowi pierwsza strone z zestawem filméw wybranych na podstawie
interakgeji i preferencji zaznaczonych na ekranie startowym, nastepnie algo-
rytm ocenia uzytkownika na podstawie interakcji z filmami, ktére polubit,
udostepnit lub przejrzat do konca. Drugim krokiem jest analiza zachowania
uzytkownika: wéwczas mechanizm zbiera informacje o tym, jakie filmy
uzytkownik oglada, ile czasu spedza na kazdym z filmdw, jakie s interakcje
z tre$ciami (np. polubienie, komentarz, udostepnienie, przewiniecie) i jak
dtugo uzytkownik przeglada poszczegélne filmy. Kolejnym etapem dzia-
fania algorytmu jest wykrywanie preferencji uzytkownika: na podstawie
analizy zachowan uzytkownika, algorytm TikToka wykrywa preferencje
i zainteresowania, aby personalizowa¢ strumien filméw. Na przyktad, jesli
uzytkownik czesto przeglada filmy zwigzane z tancem, to algorytm bedzie
wys$wietlat wiecej filméw o taficu na jego strumieniu. Czwartym krokiem jest
ocena jakosci tresci: na tym etapie dokonuje sie analiza zawartos$ci, ktore sa
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publikowane, aby wybiera¢ z nich filmy, ktére maja szanse zainteresowac

uzytkownika. Algorytm sprawdza m.in. liczbe wyswietlen, czas spedzony na

ogladaniu, komentarze i udostepnienia. Ostatni etap to dostarczanie tresci:
algorytm wykorzystuje zebrane informacje, aby dostarczy¢ uzytkownikowi
zestaw filmow, ktorych oczekuje, co zwieksza szanse na zwiazanie go z opi-

sywang platformg na dtugi czas (Fraser, 2022, [15.04.2023]).

Kolejnym przyktadem dziatania mechanizmoéw filtrujacych jest Facebook.
Kazdy jego uzytkownik trafia na starannie wyselekcjonowane reklamy. Po
rozwinieciu informacji dotyczacych wyswietlanego banneru moze z tatwoscia
odkry¢, dlaczego jego oczom ukazuje sie konkretna zawarto$¢. ,Dlaczego
widzisz te reklame? «Marka samochodéw X» chce dotrzeé¢ do oséb takich
jak Ty, ktore wykazaty zainteresowanie nastepujacymi tematami: Pojazdy,
Samochody i inne; okredlity, ze s3 w wieku co najmniej 18 lat; oraz majg
ustawiona podstawowa lokalizacje na: Polska”?. Podobne sformutowania
moze znalez¢ kazdy uzytkownik popularnego serwisu spotecznosciowego.
Moze réwniez przeczyta¢ dodatkowe informacje na temat personalizacji
wyswietlanych tredci reklamowych: ,Wyswietlane Ci reklamy moga by¢
dobierane na podstawie wyboréw innych reklamodawcéw, Twojego profilu
i aktywnodci, takich jak odwiedzone witryny internetowe i reklamy, z ktd-
rymi wchodzisz w interakcje, a takze innych informacji, ktére nie zostaty
tutaj wymienione” (Facebook, b.r.w., [5.05.2023]).

Biorac pod uwage powyzsze informacje mozna dostrzec, ze dziatanie
mechanizméw filtrujgcych posiada pewien ogélny schemat funkcjonowania,
w ktérym mozna wyréznié kilka elementéw:

1) Zbieranie danych — pierwszym krokiem jest zebranie danych, ktére
maja by¢ poddane analizie i filtracji. Moga to by¢ np. dane pochodzace
z serwisow spoleczno$ciowych, przegladanych stron internetowych,
dane transakcyjne itp.

2) Wstepne przetwarzanie danych, ktére ma na celu oczyszczenie ich
ze zbednych informacji, takich jak biedy, duplikaty czy niepotrzebne
metadane.

3) Analiza i klasyfikacja — nastepnie dane sa poddawane analizie i klasy-
fikacji na podstawie okres$lonych kryteriéw. W zaleznosci od rodzaju
filtracji, algorytmy moga np. analizowa¢ polubienia lub czas przegla-
dania tresci wideo.

2 Tre$¢ wpisu pochodzi z prywatnego konta w serwisie Facebook, jednakze kazdy uzyt-
kownik tego portalu moze bez trudu sprawdzi¢ dostosowane dla niego wyniki wyswietlen.
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4) Wybieranie i oznaczanie — w kolejnym kroku algorytm wybiera dane,
ktore spelniajg okreslone kryteria filtracji i oznacza je jako dane, ktére
maja by¢ wyswietlone lub odrzucone.

5) Poprawa skutecznodci filtracji poprzez analizowanie zachowan uzytkow-
nikow, wykrywanie wzorcow wyswietlania i dostosowywanie kryteriow
do zmieniajgcych sie trendéw i preferencji.

6) Wynik — na koncu algorytm filtrujacy prezentuje uzytkownikowi wybrane
dla niego materialy.

Innymi stowy, algorytmy filtrujace stanowia narzedzie decydujace
o tym, jakie tresci odbiorca moze lub powinien obejrzeé, a jakich nie (Ko-
sinska, 2019, 100). Mimo iz sa to programy przygotowywane przez ludzi,
to jednak ich skutecznos¢ zalezy od ilosci i jakosci danych, ktére pochodzg
od uzytkownikéw. ,Dokarmiany” algorytm uczy sie wiec preferencji uzyt-
kownika, aby podpowiada¢ mu jedynie to, co wigze sie z obszarem jego
zainteresowan, zas$ jego skutecznos¢ zalezy od ilosci i jako$ci danych, ktére
sg wykorzystywane dla jego treningu.

Istnienie mechanizmoéw filtrujacych tredci jest wspolczesnie czyms
oczywistym, cho¢ samo ich dziatanie w wielu przypadkach chronione jest
pilne strzezong tajemnicg marketingowa oraz dokonuje sie poza kontrola
uzytkownika. Znaczna cze$¢ uzytkownikéw nowych mediow zwraca rowniez
uwage na sytuacje, w ktérych rozmawiajac o zyciu spotecznym, kulturalnym
lub o jakim$ produkcie, po pewnym czasie otrzymuje spersonalizowane newsy
lub reklamy dotyczace przedmiotu rozméw (Olesifiska, 2022, [20.04.2023]).
,Decydowanie o tym, co widaé, a co zostaje ukryte we wspolczesnej rze-
czywistosci, to wladza nad wiedzg, a czasem nawet tozsamoscia niektorych
os6b. W pewnym sensie, jezeli algorytm na to nie pozwoli, niektore tresci
nigdy nie zostang zauwazone przez szersza publiczno$¢. W dodatku jest to
sita bezosobowa i niewidzialna, a tym samym na co dzien niezauwazalna”
(Olesinska, 2022, [20.04.2023]).

Mimo ze algorytmy filtrujace w swoich zalozeniach maja chroni¢
uzytkownikéw np. przed niebezpiecznymi lub wrazliwymi materiatami,
to jednak czesto tego nie robig. Potwierdzeniem powyzszego zjawiska jest
m.in. algorytm istniejacego od 2005 r. serwisu YouTube, ktéry niejednokrotnie
udowodnit, ze jego obliczenia nie zawsze stojg na strazy bezpieczenstwa
odbiorcy (Olesinska, 2022, [20.04.2023]). Wedtug badan fundacji Mozilla
weciéniecie przycisku ,nie lubie” w serwisie YouTube, czyli tzw. tapka w dét,
miato wplywac na zmniejszenie ilosci niechcianych tre$ci w proponowanych
przez algorytmy materiatach jedynie o 12%; 11% skutecznos$ci wykazywato
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korzystanie z przycisku ,nie interesuje mnie to” przy proponowanych fil-
mikach; 29% — wyrzucanie obejrzanego wcze$niej nagrania z historii obej-
rzanych na YouTube materiatéw. Dopiero wcisniecie przycisku ,,nie polecaj
tego kanatu” okazato sie efektywne w 43% przypadkéw (Chwistek, 2022,
[15.03.2023]). Powyzszy opis wskazuje wiec, ze préby poskromienia nie-
sfornego algorytmu, ktéry lubi wymykaé si¢ ustawieniom wskazywanym
przez uzytkownikéw, nie zawsze przynosity oczekiwane rezultaty.

Problem banki informacyjnej i banki filtrujacej

Jak zostato wczesniej powiedziane, algorytmy filtrujgce tresci do swojego
dziatania potrzebuja konkretnych danych. Uzytkownik korzystajac z wy-
szukiwarek lub mediéw spotecznosciowych dostarcza im wielu informacji
o sobie, takich jak np.: lokalizacja, pteé, wiek, wyksztalcenie, zainteresowa-
nia, poglady polityczne, odwiedzone miejsca, zakupione produkty i wiele
innych. Wszystko to znajduje swoje odzwierciedlenie w spersonalizowanych
wynikach wyswietlen, ktére oddziatujg na sposéb postrzegania $wiata.
Uzytkownik otrzymuje odpowiednio przygotowane tresci czesto jedynie
dlatego, ze wpisuje sie w system dziatania algorytmu, czego dobrg ilustracja
jest opisane wczesniej dziatanie reklam na Facebooku.

Nalezy jednak pamieta¢, ze algorytmy filtrujace nie sa stworzone tylko
po to, aby podpowiada¢ spersonalizowane reklamy, ale takze by porzadko-
wac tresci dostepne w zasobach internetowych. Ich dziatanie opiera sie na
filtracji, ktéora bywa niedoskonata i niejednokrotnie ogranicza mozliwos¢
panoramicznego postrzegania swiata (Szpunar, 2018, 193). Dotyczy to
wielu obszaréw zycia, wérdd ktérych szczegdlne miejsce zajmuje polityka.
Jezeli zarejestrowana w Polsce partia polityczna uktada swéj program
wyborczy w taki sposéb, aby dotrze¢ do mtodych, aktywnych zawodowo
0séb, wystarczy, ze reklamujac swoj ,,produkt” zatroszczy sie o to, aby byt on
wyswietlany osobom pomiedzy 25 a 40 rokiem zycia, posiadajacym wyzsze
wyksztatcenie oraz mieszkajacym na terenie Polski. Wowczas uzytkownicy
spetniajgcy okreslone wymogi otrzymaja wyselekcjonowana dla nich tres¢,
ktora jesli okaze sie interesujaca i przykuje ich uwage na diuzej, stanie sie dla
algorytmu sygnalem, ze podobne materiaty warto wyswietla¢ w przysztosci.
Takie dziatanie moze wptyna¢ na preferencje polityczne, a nawet na decyzje
wyborcze, w konsekwencji prowadzac uzytkownika do swoistego ,,uwiezie-
nia” w systemie politycznym jednej partii czy wrecz szuryzmu, zamykajac
go jednocze$nie na oferte innej strony sceny politycznej (Nowak, 2021, 69).
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Opisany problem znajduje swoje odzwierciedlenie takze w$réd zwolen-
nikéw teorii spiskowych. Wtoska matematyczka, Michela del Vicario, wraz
z grupa badaczy z Laboratorium Obliczeniowych Nauk Spotecznych w Lukce
we Wtoszech, poddata analizie 34 wtoskie strony na Facebooku udostepnia-
jace informacje o badaniach naukowych oraz 39 stron zawierajacych teorie
spiskowe. Naukowcy analizowali, w jaki sposéb uzytkownicy Facebooka
reaguja na przegladane tresci, ktére z nich sa najcze$ciej udostepniane,
komentowane czy ,lajkowane”. Wyniki badan przyniosty nastepujace wnio-
ski: 1) istnieje widoczna polaryzacja miedzy tymi dwiema spotecznosciami;
2) , Ludzie, ktorzy ,,lubia” i udostepniajg informacje naukowe, rzadko ,,lubig”
i udostepniajg teorie spiskowe, i vice versa [...]; 3) Im wiecej artykutéw
z teoriami spiskowymi dana osoba udostepnita, tym wiecej takich historii
bedzie udostepniata i tym wiecej bedzie wchodzita w interakcje z innymi
ludzmi zainteresowanymi teoriami spiskowymi” (Sumpter, 2019, 144).

Opisane wyzej zjawiska dotyczg problemu tzw. banki informacyjnej
i banki filtrujgcej. Wiele opracowan i haset dostepnych w zasobach bibliotecz-
nych i internetowych sugeruje, ze barka filtrujaca (ang. filter bubble) i banka
informacyjna to pojecia synonimiczne (Wilkowski, b.r.w., [27.03.2023]). Nie
wszyscy jednak podzielaja powyzsza opinie. Wedtug niektérych badaczy,
banka informacyjna jest pojeciem szerszym, dotyczacym zamkniecia jednostki
na zréznicowane zrédta informacji, za$ banka filtrujaca kojarzona jest za-
zwyczaj z funkcjonowaniem opisywanych wczesniej algorytmow filtrujacych
tresci, ograniczajacych ich dywersyfikacje (Popiotek, Sroka, 2019, 161).
Banka informacyjna moze by¢ konsekwencja banki filtrujacej, jednakze aby
zosta¢ w niej uwiezionym nie trzeba wykorzystywa¢ technologii — wystar-
czy bowiem aprobowac¢ jedynie poglady wybranej przez siebie grupy osoéb,
np. rodziny, przyjaciét, wspoélnoty lub tych, ktérych sposob postrzegania
$wiata jest tozsamy z naszym, co zresztg jest naturalng skfonnoscia czto-
wieka. Powyzsza kwestie dobrze obrazuje terminologia wprowadzona przez
Richarda Fletchera dotyczaca personalizacji. Badacz dokonat jej podziatu
na ,personalizacje samodzielnego wyboru (self-selected personalization)
i personalizacje przed wyborem (pre-selected personalization). Ta pierwsza
jest dokonywana samodzielnie przez czytelnikéw poprzez wybér konkretnej
gazety, portalu czy stacji telewizyjnej i konsumpcje informacji z tego Zrédta.
Ta druga dotyczy gtéwnie algorytméw — jest robiona dla cztowieka, a nie
przez cztowieka” (Nowak, 2021, 66).

Méwigce o mechanizmach filtrujacych o wiele istotniejszym zdaje sie wiec
by¢ pojecie banki filtrujacej. Termin filter bubble zdefiniowat w 2011 roku Eli



134 KS. ADAM KEONOWSKI

Pariser w swojej ksigzce zatytulowanej The Filter Bubble: What the Internet
Is Hiding from You. Autor uzyl tego terminu réwniez w trakcie konferencji
TED Talk majacej miejsce w tym samym roku (Pariser, 2011, 9), aby opisa¢
zjawisko polegajgce na ograniczaniu dostepu uzytkownika do ré6znorodnych
perspektyw i opinii, ktérego zrédtem sa funkcjonujace w sieci internetowej
algorytmy filtrujace. Wedtug niego, to wlasnie one tworza ,,0sobisty, unikatowy
wszechs$wiat informacji, w ktorym zyjesz w sieci. To, co sie w nim znajduje,
zalezy od tego, kim jeste$ i co robisz. Ale rzecz w tym, ze to nie Ty decydujesz,
co sie tam znajdzie. A co wazniejsze, nie widzisz, co zostaje usuniete” (Pariser,
2011, 9). Wedtug Magdaleny Szpunar, aby lepiej zrozumie¢, na czym polega
opisywane przez Parisera zjawisko, nalezy zwréci¢ uwage na trzy elementy
opisujace funkcjonowanie owego mechanizmu. ,,Pierwszy z nich ma znaczenie
nadrzedne. M6éwi on bowiem o tym, iz w barice informacyjnej znajdujemy sie
sami; nawet wtedy, gdy istnieje grono os6b o podobnych do naszych zaintere-
sowaniach, to nie otrzymujg one tozsamego z naszym zestawu tresci. Druga
immanentng wilasciwoscig banki informacyjnej jest jej transparentnosé¢, co
oznacza, ze najczesciej w ogole nie zauwazamy jej istnienia. Z tej wlasnosci
wynika trzecia jej cecha, a mianowicie znalezienie sie w niej odbywa sie poza
nasza wolg” (Szpunar, 2018, 194).

Zjawisko banki filtrujgcej dostarcza czesto ambiwalentnych odczué.
Z jednej strony jej obecno$¢ oprocz tego, ze pozwala ograniczy¢ ilos¢ in-
ternetowych zasobdw, to przede wszystkim pomaga lepiej dopasowywac
wyniki wyszukiwania do oczekiwan uzytkownikéw, dajac tym samym
mozliwosci efektywniejszego zarzadzania informacja. Jednakze z drugiej
strony zjawisko to postrzegane jest negatywnie, gdyz w wielu przypadkach
jednostka otrzymuje tresci, ktérych sama by nie wyszukata. Pozostawanie
w bance filtrujacej czesto prowadzi wiec do radykalizacji i homogenizacji
pogladéw, roznego rodzaju ekstremizmow, rozwijaniu narcystycznych po-
staw oraz spolecznej izolacji, przez co zdanie drugiego cztowieka przestaje
mie¢ wieksze znaczenie. Taki stan rzeczy w konsekwencji moze prowadzi¢
do réznego rodzaju sporéw (Szpunar, 2018, 194).

Zdaniem Tomasza Markiewki powyzszy poglad nie do konca jest wta-
$ciwy. Publicysta powotujac sie na wyniki naukowych dociekan Pettera
Tornberga z uniwersytetu w Amsterdamie, specjalizujacego sie w badaniu
konfliktow spotecznych, odniést sie do najnowszych badain méwigcych,
ze ,uzytkownicy medidw spotecznos$ciowych wchodza w kontakt z ludzmi
o innych pogladach czesciej, a nie rzadziej niz ci, ktérzy z tych mediéw nie
korzystajg. Ponadto konflikty spoteczne pogtebiaja sie wtasnie dlatego, ze



Uwiezieni w barce. Teologia stosowana wobec algorytmow filtrujacych tresci 135

ludzie wchodza w mediach spotecznosciowych w interakcje z osobami o in-
nych pogladach — innymi stowy, wtasnie dlatego, ze wychodza poza swoje
banki” (Markiewka, 2023, [26.03.2023]). Szczegélnie interesujace zdaje sie
by¢ jednak podsumowanie posta Markiewki: ,,Po prostu media spoteczno-
$ciowe to stabe miejsca do spotkania z ludzmi o innych pogladach. Wezcie
takiego Twittera (moim zdaniem najgorsza platforma do wychodzenia poza
banike). Komunikaty sa tam krétkie, konstrukcja portalu naktania do hot
take’dw i nabijania sobie lajkéw, a wszyscy dyskutanci maja swiadomos¢,
ze ich interakcje sa obserwowane przez innych, w zwigzku z czym kazda
dyskusja zamienia sie w rywalizacje, a nie prébe wzajemnego zrozumienia.
By¢ moze wiec najlepsze, co mozecie zrobi¢ w mediach spotecznosciowych,
to pielegnowa¢ swoje banki, a sposobnosci do otwarcia sie na nowe per-
spektywy najlepiej szuka¢ gdzie indziej” (Markiewka, 2023, [26.03.2023]).

Wobec powyzszych stéw warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden ze ,,skut-
kéw ubocznych” baniek filtrujacych, a mianowicie na zjawisko tzw. komér
pogtosowych (ang. echo chamber), ktére mozna opisa¢ réwniez za pomocg
popularnego sformulowania ,kétka wzajemnej adoracji”. Znaczna liczba
newséw lub fakenewséw, dostepnych w zasobach internetowych sprawia,
ze ich odbiorcy powtarzaja to, co powiedzieli juz inni. ,,Zjawisko to nie jest
zamierzonym efektem ubocznym wspolczesnej praktyki dziennikarskiej, ale
konsekwencja powstawania zamknietej przestrzeni komunikacyjnej, ktéra
moze potencjalnie generowa¢ nowe wiadomosci o podobnej tresci i izolo-
wac je od jakiejkolwiek formy krytyki” (Idzik, Klepka, 2021, 204). Komory
poglosowe moga pogtebia¢ polaryzacje pogladéw. ,Na przyktad organizacje
informacyjne i kampanie polityczne coraz czesciej zachecaja swoich odbior-
céw online do formowania grup spotecznych i foréw dyskusyjnych wokét
tematéw bedacych przedmiotem wspdlnego zainteresowania. Naukowcy
twierdza, ze ta aktywno$¢ wytwarza spoteczne enklawy ludzi o podobnych
pogladach, ktére ostatecznie uniemozliwiaja obywatelom spojrzenie réznych
punktéw widzenia i dzielenie si¢ wspélnymi doswiadczeniami. Interneto-
we grupy spoteczne izoluja siebie i swoje opinie od nowych wyzwan, co
powoduje poszerzenie przepasci miedzy skrajnymi stronami w kwestiach
publicznych” (Idzik, Klepka, 2021, 209).

Badania DeepMind - brytyjskiego przedsiebiorstwa zajmujgcego sie
sztuczng inteligencja wykazaty, ze bez trudu mozna udowodni¢ $cista za-
lezno$¢ pomiedzy skuteczno$cia algorytméw sugestii, a szczelno$cig banki
filtrujacej (Olanicki, 2019, [20.04.2023]). ,,Jesli przyjmiemy, ze ustuga jest
tym lepsza, im bardziej dostosowana do uzytkownika, to tatwo wyciaggna¢
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wniosek, ze im lepsza jest, tym bardziej separuje go od $wiata zewnetrznego
i zamyka w zamknietej puli tresci znanych i lubianych” (Olanicki, 2019,
[20.04.2023]). Wida¢ zatem, ze pomimo réznych opinii na temat prospe-
rowania baniek filtrujacych, niosa one za soba sporo niebezpieczenstw,
dlatego tez niezbedna zdaje sie by¢ swiadomos¢ podejmowanych decyzji
i wyboréw, zwigzanych z przyswajaniem okres$lonych tresci oraz przede
pogtebianie wiedzy na temat dziatania algorytmow filtrujgcych.

Ukazanie podjetego problemu
w perspektywie teologii pastoralnej

Ostatnia czes¢ niniejszego artykulu ukazuje podejmowane wczesniej
kwestie w perspektywie teologicznej. Teologia pastoralna, pretendujgca
do tego, by nazywa¢ ja teologia stosowana, jak zostalo powiedziane we
wstepie, ma na celu niesienie pomocy cztowiekowi, zmagajacemu sie
z réznego rodzaju problemami przenikajacymi jego codziennos¢. Dlatego
tez przy jej pomocy poddano szerszej analizie kwestie wolnosci, na ktéra
moga oddziatywa¢ r6znego rodzaju algorytmy filtrujace.

Zyjacy w XIX w. angielski filozof John Stuart Mill, w rozprawie O wolno-
sci, zawart nastepujace stowa: ,Ten kto zna jedynie swojg strone sprawy, ten
niewiele wie. Jego argumenty moga by¢ dobre i by¢ moze nikt nie potrafit
ich obali¢, ale jesli on réwniez nie potrafi obali¢ argumentéw strony przeciw-
nej, jesli nawet nie wie, jakie one sa, to nie ma podstaw do przedkitadania
jednej opinii ponad drugg” (Mill, 2001, 35). Ponad sto lat p6zniej papiez
Jan Pawet II w czasie ceremonii pozegnalnej przed Brama Brandenburska,
23 czerwca 1996 r., powiedziat, ze ,wolno$¢ jest w niebezpieczenstwie tam,
gdzie ludzie ograniczaja swe spojrzenie tylko do kregu wtasnego zycia [...]”
(Jan Pawet II, 1996, [21.04.2023]). Mimo ze zestawienie tych dwdch postaci
moze wydawac sie kontrowersyjne, to jednak trudno odméwié¢ im umie-
jetnej diagnozy rzeczywistosci: tam gdzie czlowiek widzi jedynie ,,czubek
wlasnego nosa”, tam wolno$¢ narazona jest na niebezpieczenstwo. W ten
sposéb ich konstatacje okazaly sie profetyczne, szczegdlnie w kontekscie
baniek informacyjnych i filtrujacych, ktére staty sie dla wielu 0s6b swoistym
wiezieniem. Cyfrowi obywatele cho¢ pozornie wolni, czesto pozostaja za-
mknieci na poglady innych, niekiedy wrecz catkowicie zatracajac zdolnos¢
do staniecia ponad podziatami dotyczacymi polityki, ekonomii, edukacji,
Kosciota, a nawet sportu. Uwiezieni w swojej barice, pielegnuja ograniczony
obraz $wiata, stajgc sie niejako niewolnikami algorytmoéw.
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Oczywistym jest to, ze dobrodziejstwa XXI w. daty cztowiekowi niespo-
tykane dotad mozliwosci i otworzyty go na zupetnie nowy rodzaj bytowania
— pozbawiony ograniczen, barier i limitoéw. Niestety okazato sie, ze gtéwna
granicg jest sam czlowiek — jego natura i skonczone mozliwosci percepcji.
Nadmiar informacji prowadzi do probleméw ze skupieniem, ilo$¢ przyswaja-
nych danych pozbawia cztowieka zdolnosci do refleksji i analizy, a poczucie
wolnos$ci okazuje sie iluzoryczne. ,Wynika to z faktu, ze za cene prostoty
w korzystaniu ze wspoétczesnych technologii teleinformatycznych, jednostka
pozbawia sie mozliwosci kontroli nad wykorzystywanymi aplikacjami, zwtasz-
cza sieciowymi. Mozna przypuszczaé, ze problem ten bedzie narastat. Stopien
trudnosci, jakim cechuja sie od strony programowej wspodtczesne aplikacje
powoduje, ze nie istnieje mozliwos$¢é opanowania zawitosci tych aplikacji
przez zwyktego uzytkownika cyberprzestrzeni” (Iskierka [iin.], 2014, 180).

Oznacza to, ze sytuacja zdaje sie by¢ naprawde powazna i dotyczy
wszystkich oséb korzystajacych z internetu. Powyzszy problem dotyczy takze
wspolnoty Kosciota, przed czym przestrzegat papiez Franciszek: ,Musimy
by¢ czujni takze w kwestii zamkniecia w Kosciele. Poniewaz diabet sprawia
podziaty — to wtasnie oznacza stowo «diabel» — zawsze sugeruje podejrzenia,
by dzieli¢ i wykluczaé. Prébuje to czynié postugujac sie przebiegtoscia, i moze
sie zdarzy¢, jak owym uczniom, ktérzy posuneli sie tak daleko, ze wykluczali
nawet tych, ktérzy wypedzali samego diabta! Czasami takze i my, zamiast by¢
wspolnotami pokornymi i otwartymi, mozemy sprawiac¢ wrazenie, Ze jesteSmy
«prymusami w klasie» i trzyma¢ innych na dystans; zamiast stara¢ sie i§¢
z kazdym, mozemy pokaza¢ nasz «dyplom wierzacych», «jestem wierzacy»,
«jestem katolikiem», «jestem katoliczka», «naleze do tego stowarzyszenia,
do drugiego...»; a inni biedni ludzie nie. To jest grzech! Popisywanie sie
«dyplomem z wiary», by osadza¢ i wykluczaé [...]. Niech Bég zachowa nas
od mentalno$ci «gniazda», czyli zazdrosnego chronienia sie w matej grupie
tych, ktérzy uwazajg siebie za dobrych” (Franciszek, 2021, [18.03.2023]).

Wszystko to nie napawa optymizmem, stad istnieje potrzeba gtebokiej
refleksji nad podejmowanym zagadnieniem. Dla wielu os6b rozwigzanie
problemu moze by¢ proste. Mechanizmy filtrujgce przeciez nie naruszaja
wyboréw czlowieka — nadal moze on podja¢ probe ztamania algorytmu pod-
powiadajacego okres$lony kontent, bacznie analizowaé przegladane tresci,
poszukiwaé alternatywnych tekstow. Wszystko to jednak moze okaza¢ sie
niewystarczajgce. Dlatego tez potrzeba gteboko zakorzenionego, wewnetrz-
nego przekonania, méwigcego, ze warto poszerza¢ wlasne spojrzenie na
$wiat. Wobec powyzszego niezwykle cenne zdaje sie by¢ nauczanie Ko$ciota,
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ktory glosi, ze ,wolnos¢ jest zakorzeniona w rozumie i woli mozliwoscig
dziatania lub niedzialania, czynienia tego lub czego$ innego, a wiec po-
dejmowania przez siebie dobrowolnych dziatan. Dzieki wolnej woli kazdy
decyduje o sobie. Wolno$¢ jest w cztowieku sita wzrastania i dojrzewania
w prawdzie i dobru; osigga ona swojg doskonato$¢, gdy jest ukierunkowana
na Boga, ktoéry jest naszym szczesciem” (KKK, 1731).

Oznacza to, ze cztowiek w pierwszej kolejno$ci powinien dostrzec, jaki
jest cel jego zmagan. Jezeli odkryje, ze kazda jego aktywno$¢ ma stuzy¢ do
osiagniecia szcze$cia, a wiec do Boga, ma szanse, by ,wzrasta¢ i dojrzewac
w prawdzie i dobru”. Innymi stowy: , pierwszym krokiem w kierunku wy-
zwolenia duchowego jest nie tyle Swiadomos¢ tego, co znajduje sie na konicu
drogi — doswiadczenie Boga — ile wyrazne zobaczenie wszelkich przeszkéd
niedopuszczajacych do wyzwolenia duchowego juz na poczatku drogi, za-
uwazenie w sobie tych tendencji, zwyczajow i postaw, ktore obracajg nas
przeciw Bogu i czynia z nas prawdziwych nieszczesnikéw” (Pennington,
1999, 50). Troska o przebijanie baniek informacyjnych i filtrujacych moze
okazac¢ sie wiec potrzebna szczeg6lnie wtedy, gdy pojawia sie doswiadczenie
braku radosci. Cztowiek uwieziony w bance rozpaczy, w ktérej nie liczy sie
ani Bég, ani tym bardziej blizni, chcac doswiadczy¢ szczescia, powinien
wiec podja¢ refleksje na wtasnym sposobem myslenia.

Dostrzegajgc wiec rodzaj zniewolenia zwigzany z mechanizmami filtruja-
cymi warto siega¢ do duchowych przewodnikéw, ktérzy stanowig nieoceniong
pomoc w procesie pracy nad soba. Jednym z nich jest $w. Ignacy Loyola, za-
lecajacy w swoich ¢wiczeniach duchowych $wietg obojetno$é¢. Wedtug niego
,obojetno$¢” jest rownoznaczna z ,wolnoscig ducha”, zorientowana catkowicie
na cel ostateczny. Chodzi wiec o to, by pragnac¢ i wybiera¢ w zyciu to, co poma-
ga czlowiekowi doj$¢ do Boga oraz uwolni¢ sie od wszystkiego, co do Boga nie
prowadzi (Gershake, 2020, 23). Mowa wiec o ignacjanskiej zasadzie tantum
quantum, oznaczajacej: ,,0 tyle, o ile”. Podazajac za nig ,,cztowiek powinien
uzywacé rzeczy, w takim stopniu, w jakim go wspomagaja w zmierzaniu do
jego celu, ktérym jest Bég, a w takim stopniu sie ich pozbywaé, w jakim mu
w dazeniu do celu przeszkadzajg. Totez musimy sie stawac¢ obojetnymi wobec
wszystkich rzeczy stworzonych, jezeli to zostato pozostawione catkowicie
swobodnej decyzji naszej wolnej woli, a nie zostato zakazane. Tak wiec chodzi
o to, bysmy ze swojej strony nie pragneli bardziej zdrowia niz choroby, bogac-
twa niz ubéstwa, szacunku niz pogardy, zycia dtugiego niz krétkiego; i — co za
tym idzie — bysmy spos$rod wszystkich pozostatych rzeczy pragneli tylko tego
i to tylko wybierali, co nas bardziej prowadzi do celu, dla ktérego zostaliSmy
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stworzeni” (Loyola, 1996, n. 23, [21.04.2023]). Ignacjanska obojetnosé¢
oznacza wiec wejscie w proces oczyszczenia, polegajacego na odkrywaniu
swojego zyciowego celu oraz dostosowywaniu do niego swoich dziatan.

Wobec powyzszego mozna zauwazy¢, ze funkcjonowanie w przestrzeni
internetowej domaga sie ciggtego pogtebiania wlasnej swiadomosci. Kluczo-
wymi moga okazac¢ sie zatem pytania: czy korzystam z internetu w sposob
catkowicie wolny; czy potrafie wybiera¢ to, co stuzy mojemu rozwojowi;
czy w sposéb wiasciwy daze do zyciowego celu, ktérym jest B6g? Dobrym
zwienczeniem tej czesci pracy zdaja sie by¢ stowa sw. Pawta: ,, Ku wolnosci
wyswobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie w niej i nie poddawajcie sie
na nowo pod jarzmo niewoli!” (Ga 5, 1).

*

Konkludujac niniejsze opracowanie mozna powiedzie¢, ze algorytmy
filtrujace tresci sa waznym narzedziem w internecie, jednakze nalezy za-
chowac ostrozno$¢ w ich stosowaniu, aby unikna¢ potencjalnych zagrozen.
Konieczna jest rownowaga pomiedzy ochrong uzytkownikéw a wolnoscig
stowa i dostepem do informacji, co powinno stanowi¢ priorytet wtascicieli
platform internetowych. Istotne jest rowniez to, aby w swoich dziataniach
tworcy przestrzeni internetowej zapewniali jej uzytkownikom przejrzy-
sto$¢ i dostepno$¢ informacji o dziataniu algorytmoéw filtrujacych, tak, by
wszyscy korzystajacy z débr cyfrowego $wiata byli swiadomi zwigzanych
z nimi niebezpieczenstw. Trudno w tym miejscu nie przytoczy¢ powielanego
postulatu dotyczacego potrzeby edukacji medialnej na wszystkich etapach
ksztatcenia, dzigki ktérej mozliwe bedzie poszerzanie horyzontéw myslo-
wych, umiejetne konfrontowanie wtasnych pogladéw ze zdaniem innych
w cyberprzestrzeni oraz troska o ksztattowanie wtasciwych postaw wobec
tre$ci potencjalnie szkodliwych. Warto réwniez pamietaé, ze wyszukiwarki
i media spotecznosciowe nie do korica sa darmowe. ,,To stopniowa, drobna,
niezauwazalna zmiana w naszym zachowaniu i percepcji jest produktem [...].
To jedyne na czym moga zarobié¢. Zmiana tego co robisz, co myslisz, kim
jestes™. Potrzeba wiec troski o wewnetrzng wolno$¢, ktéra moze by¢ jedy-
nym gwarantem szczescia i zbawienia.

3 Cytat z filmu: The social dilemma — amerykanskiej produkcji, ukazujacej, w jaki sposéb
media spolecznosciowe koncentruja sie maksymalizacji zysku, a takze zdolno$¢ do mani-
pulowania pogladami, emocjami i zachowaniami ich uzytkownikéw oraz szerzenia teorii
spiskowych i dezinformacji.
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,»Accepting Christ in Refugees”. Selected projects of Caritas
of the Elk Diocese implemented by Ukrainian refugee crisis in 2022

Abstrakt: Kwestia migracji i uchodZctwa jest niezwykle aktualna w obliczu
europejskiego kryzysu migracyjnego i ukrainskiego kryzysu uchodzczego
wskutek dziatan wojennych w Ukrainie. Zagadnienie stanowi ogromne wy-
zwanie dla panstw, spoteczenstw i Kosciota katolickiego. Agresja Federacji
Rosyjskiej na niepodlegta Ukraine zmienita sytuacje geopolityczng w Euro-
pie. Stata sie takze swoistym egzaminem z cztowieczeristwa dla polskiego
narodu i organizacji pozarzadowych niosacych pomoc humanitarna. Artykut
prezentuje biblijne aspekty migracji i uchodzctwa oraz spoteczne nauczanie
KosSciota w tym zakresie. Prezentuje takze wybrane projekty Caritas Diece-
zji Etckiej zrealizowane w 2022 r. na rzecz uchodzcéw z Ukrainy, ktérzy po
24 lutego 2022 r. znalezli sie na terenie diecezji etckiej. Artykut opisuje formy
pomocy, ktére w ramach tych projektéw zaoferowane zostaty ukraifskim
uchodzcom.

Stowa kluczowe: migracje, uchodzcy wojenni, ukrairiski kryzys uchodzczy,
pastoralna troska Kosciota o uchodzcéw, pomoc humanitarna, wojna w Ukra-
inie, Caritas Diecezji Etckiej.
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Abstract: The issue of migration and refugees is extremely topical in the
face of the European migration crisis and the Ukrainian refugee crisis caused
by military operations in Ukraine. The issue is a huge challenge for states,
societies and the Catholic Church. The aggression of the Russian Federation
against independent Ukraine changed the geopolitical situation in Europe.
It also became a kind of exam in humanity for the Polish nation and non-
governmental organizations providing humanitarian aid. The article presents
the biblical aspects of migration and refugees as well as the social teaching
of the Catholik Church in this regard. It also presents selected projects Cari-
tas of the Etk Diocese implemented in 2022 for refugees from Ukraine who
after February 24, 2022 found themselves in the Diocese of Etk. The article
describes the forms of assistance that were offered to Ukrainian refugees as
part of these projects.

Key words: migrations, war refugees, Ukrainian refugee crisis, pastoral care
of the Church for refugees, humanitarian aid, war in Ukraine, Caritas of the
Etk diecese.

Migracje, a wiec procesy zwigzane z przemieszczaniem sie ludnosci, sa
zjawiskiem znanym od niepamietnych czaséw. Bardzo bliska jest im kon-
cepcja homo viator — ,,cztowieka podrézujacego” lub ,,cztowieka w drodze”.
Migracje moga by¢ dobrowolne lub niedobrowolne. Ludzie zmieniajg miejsce
zamieszkania w poszukiwaniu lepszych warunkéw zycia. Wéréd czynnikow
prowadzacych do przemieszczania nalezy wymieni¢ kwestie ekonomiczne,
$rodowiskowe, spoteczne, a takze zwigzane z bezpieczenstwem, np. kleski
zywiotowe, konflikty etniczno-religijne czy wojny.

Procesy migracyjne zwigzane sg z wieloma wyzwaniami zaréwno dla
jednostek, jak i dla spoteczenstw, rzadéw, organizacji miedzynarodowych
i wspdlnoty globalnej. Dramat tych wyzwan zwigzany jest nie tylko ze wzra-
stajacym w skali ogélnoswiatowej natezeniem ruchéw migracyjnych i ich
kierunkdw, ale przede wszystkim z wieloaspektowo$cia probleméw i sytuacji
krancowych, przed jakimi staje osoba migrujaca tak w spotecznosci, ktora
opuszcza, jak i w miejscu, w ktédrym szuka mozliwosci, aby sie zatrzymad.

Ztozono$¢ proceséw migracyjnych sprawia, ze mozna je interpretowac
z perspektywy réznych dyscyplin naukowych. Zjawisko to jest przedmiotem
analiz w r6znych aspektach: socjologicznym, psychologicznym, demograficz-
nym, kulturowym, prawnym, politycznym. Istnieje spor, czy ruch migracyjny
wywiera wiecej negatywnych czy pozytywnych skutkéw. W dyskusjach na
ten temat podejmuje sie na przyktad problem braku asymilacji i integracji
przybyszow, zagrozenie terroryzmem, zagrozenie lokalnego rynku pracy,



144 KS. RYSZARD SAWICKI

negatywne wptywy kulturowe itp. Niektérzy zauwazajg, ze ruchy migracyjne
moga mie¢ tez pozytywne skutki: wymiane miedzy kulturami, pobudze-
nie do dialogu kulturowego i religijnego, wsparcie deficytu sity roboczej
(Schwimmer, 2003, 87-98; Ostrowski, 2018, 73-86).

Kosciét od poczatku swojego istnienia nie pozostaje obojetny wobec
migracji, wychodzac naprzeciw problemom religijnym zwigzanym z tym
zjawiskiem. O eklezjalnym zaangazowaniu i trosce o migrantow, bogactwie
inicjatyw pastoralnych i poszukiwaniu najlepszych rozwiazan prawnych,
adekwatnych do ciggle zmieniajgcych sie uwarunkowan, mozna przekonaé
sie, siegajac do Biblii i dokumentéw Kosciota, analizujacych migracje z per-
spektywy wiary. Interpretacja migracji z perspektywy teologii praktycznej
prowadzi do wyodrebnienia sie nowego dziatu w teologii zwanego teologia
migracji (Giemza, 2008, 77; Cichy, 2012; Gocko, 2017, 47-58). Stolica
Apostolska, a takze Koscioty partykularne, odpowiadajgc na skomplikowang
miedzynarodowo-polityczng i gospodarczg sytuacje migracyjna, wielokrotnie
zajmowaty stanowisko wtej sprawie.

Debata migracyjna w Polsce ozyta po 2015 r. w zwigzku z zaistnieniem
tzw. kryzysu migracyjnego w Europie (Cekiera, 2022). Wedlug Eurostatu
w 2015 r. panstwa cztonkowskie Unii Europejskiej otrzymaty ponad 1,2 mln
wnioskow o azyl, czyli ponad dwukrotnie wiecej niz w 2014 r. Uchodzcy
naptywali gtéwnie z Syrii, Afganistanu i Iraku (Eurostat, 2016, [22.08.2023].
W pierwszej potowie 2017 r. az 71,9% wszystkich uchodzcéw przybywajacych
do Europy przez Morze Srédziemne stanowili mezczyzni, kobiety — 11,2%,
a dzieci — 16,9% (Eurostat, 2016, [22.08.2023]. Wiele prob przedostania
sie na kontynent europejski konczylo sie $miercig, rozkwitt biznes zwiazany
z organizowaniem nielegalnej migracji, a system pomocy tym, ktérzy szukaja
ochrony i wsparcia, okazat sie niewydolny. Antyimigracyjne nastawienie
czesci europejskich spoteczenstw wcale nie zmalato w obliczu tragedii na
Morzu Srédziemnym (Szyszlak, 2023, 399-426).

Jeden z siedmiu szlakéw migracyjnych — wschodnioeuropejski — doty-
czy granic Rzeczpospolitej Polskiej. Szczegdlnie newralgiczna jest granica
z Bialorusia. Nasilajace si¢ od czerwca 2021 r. préby nielegalnego przekra-
czania granicy Unii Europejskiej przez migrantéw to rezultat kryzysu wy-
kreowanego przez rezim fLukaszenki. Nielegalna migracja wspierana przez
biatoruskie stuzby ma na celu destabilizacje sytuacji politycznej i zagrozenie
bezpieczenstwu Polski i Unii Europejskiej. Wykorzystanie w tym celu dra-
matycznej sytuacji oséb zamieszkujacych m.in. region Bliskiego Wschodu
stanowi element okrutnej i cynicznej gry politycznej biatoruskiego dyktatora.
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Polska konsekwentnie sprzeciwia sie agresji i haniebnemu wykorzystywaniu
cierpiacych ludzi jako zywych tarcz, a w obliczu tego powaznego zagrozenia
podjeto decyzje o budowie trwalej zapory na granicy polsko-biatoruskiej
(Olbrycht, 2021, 101-122).

Trudna sytuacja migracyjna w Europie drastycznie pogorszyla sie po
24 lutego 2022 r. w zwigzku ze zbrojna napascia Federacji Rosyjskiej na
niepodlegta Ukraine. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze wojna rosyjsko-ukrainska
rozpoczela sie juz w lutym 2014 r. w postaci wojny hybrydowej, ktérej ele-
mentami byly m.in. interwencja militarna na Krymie i jego aneksja, wojna
w Donbasie oraz incydent w Cie$ninie Kerczenskiej. Juz wtedy Caritas Pol-
ska wiaczyla sie w sgsiedzka pomoc potrzebujacym na Ukrainie (Ziemba,
2016, 419-430).

Wojna zmienita sytuacje geopolityczng w regionie Europy Srodkowo-
-Wschodniej, burzac porzadek, ktéry wypracowywano przez szereg lat po
zakonczeniu I wojny $wiatowej. ,,Specjalna operacja wojskowa” w Ukrainie,
jak nazywa ja Wtadimir Putin, pocigga za sobg ogromne straty materialne
i wywotuje kryzys humanitarny. Sytuacja ludnosci cywilnej na terenach za-
atakowanych przez Rosje jest krytyczna. Neoimperialne ambicje przywdédcy
Federacji Rosyjskiej zmusity miliony Ukraincéw do ucieczki z ojczystego
kraju w poszukiwaniu bezpiecznego schronienia. Naturalnym kierunkiem
przymusowej emigracji, przede wszystkim kobiet z dzie¢mi, staty sie pan-
stwa o$cienne, w tym Polska (Tutak, 2022, 289-290). Migracja wywolana
wojna w Ukrainie zaowocowata najwieksza po II wojnie §wiatowej migracja
uchodzcow w Europie, szacowana przez UNHCR na 5,2 mln os6b. Do kon-
ca kwietnia 2022 r. granice Polski przekroczyto ponad 3 miln uchodzcéw
wojennych (Duszczyk, Kaczmarczyk, 2022, 6).

Dnia 12 marca 2022 r. w Dzienniku Ustaw RP zostata opublikowana
Ustawa o pomocy obywatelom Ukrainy w zwiazku z konfliktem zbrojnym
na terytorium tego panstwa (Dz.U. 2022, poz. 583). Tym samym weszta
w zycie, a jej przepisy obowigzuja z moca wsteczna od 24 lutego 2022 r.
Nowe przepisy dotycza przede wszystkim zatwierdzania (legalizacji) poby-
tu w Polsce Ukraincéw, ktorzy schronili sie w Polsce przed wojng. Ustawa
reguluje tez kwestie zwigzane m.in. z zatrudnieniem, opiekg zdrowotna,
edukacja i udzielang im pomoca.

Od poczatku konfliktu zbrojnego na Ukrainie pomoc uchodZcom wojen-
nym niesie Ko$ciot rzymskokatolicki w Polsce, realizujac idee ,,powszechne-
go braterstwa” i ,,przyjazni spotecznej” (Fratelli tutti, 142). Caritas Polska
i Caritas diecezjalne, wspdlnoty parafialne, domy zakonne meskie i zenskie,
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w sposéb znaczacy i intensywny wiaczylty sie w organizacje i koordynacje
wsparcia uchodzcéw. Jedna z najbardziej aktywnych na tym polu diece-
zjalnych organizacji charytatywnych jest etcka Caritas (Sawicki, 2022a,
390-405). Wielowymiarowe zaangazowanie Kosciola na rzecz pomocy
narodowi ukrainskiemu — zaréwno na szczeblu krajowym, jak i lokalnym
— stanowi dostrzezenie Chrystusowego oblicza w bliznich dotknietych
dramatem wojny.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie stanowiska Kosciota wobec
zagadnienia migracji i uchodzstwa oraz zaangazowania Ko$ciota party-
kularnego na rzecz pomocy uchodzcom z Ukrainy na przyktadzie diecezji
efckiej. Zaprezentowane zostang wybrane projekty Caritas Diecezji Etckiej
w obliczu ukrainskiego kryzysu uchodzczego zrealizowane w 2022 1.

Biblijne aspekty migracji i uchodzctwa

Kosciét Chrystusowy od poczatku swego istnienia konfrontuje sie z pro-
blematyka migracji i uchodzctwa zaréwno w wymiarze teoretycznym, jak
i praktycznym. Naleza do niego wierni z réznych cze$ci $wiata, utozsamiajacy
sie z wieloma narodami i kulturami oraz postugujacy sie réznymi jezykami.

Zrédet zaangazowania i refleksji Ko$ciota na temat migracji mozna do-
szuka¢ sie w tekstach Starego Testamentu. Znajdziemy w nim wiele historii
zwigzanych z wedréwkami ludzi. Abraham wraz z rodzing zostat wezwany
przez Boga do opuszczenia swojej ojczyzny: ,WyjdZ z twojej ziemi rodzinnej
i z domu twego ojca do kraju, ktoéry ci ukaze” (Rdz 12, 1). Wyruszyt w nie-
znane, niosac ze soba Boza obietnice, ze stanie si¢ ojcem ,wielkiego narodu”
(Rdz 12, 2). Posta¢ Abrahama i jego bratanka Lota ukazane zostaty takze
w kontekscie waznosci goscinnosci. Abraham przyjat gosci aniotéw, a Lot
ukazat goscinnos¢, chronigc obcych przed niebezpieczenstwem w Sodomie
(Pniaczek, Sadza, Szczotka, Woda, 2019, 59-60).

Kolejnym przyktadem migranta jest Jozef, syn Jakuba, ktéry znalazt sie
jako niewolnik w Egipcie. Jego historia jest dowodem tego, jak cudownie
Bég moze obréci¢ losy uchodzcy, prowadzac go do wysokiej pozycji (Ma-
titaishvili, 2019, 70).

W Ksiedze Wyjécia czytamy o Izraelitach, ktérzy udali si¢ do Egiptu w po-
szukiwaniu jedzenia w czasie glodu. PéZniej jednak stali sie niewolnikami
faraona, a ich opuszczenie Egiptu pod przewodnictwem Mojzesza jest jednym
z najbardziej znanych przyktadéw migracji w Biblii. Przywotane historie
odzwierciedlajg rézne aspekty migracji, takie jak wiara, trudnosci, adaptacja,
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go$cinno$¢ i Boze prowadzenie. Mozna je interpretowac takze w kontekscie
wspolczesnych wyzwan zwiazanych z migracjami i uchodzstwem.

W Ksiedze Kaptanskiej znajdujemy mocny nakaz troski o migrujacych:
»Jezeli w waszym kraju osiedli sie przybysz, nie bedziecie go uciskaé. Przy-
bysza, ktory sie osiedli wérdd was, bedziecie uwazaé za obywatela. Bedziesz
go mitowat jak siebie samego, bo i wy byliscie przybyszami” (Kpt 19, 33-34).
Piecioksigg Mojzeszowy przypomina réwniez Izraelitom: ,Ziemia nalezy do
Mnie, a wy jestescie u Mnie przybyszami i osadnikami” (Kpt 25, 23). Stowa
te niejako streszczajg uzmystowienie w narodzie wybranym faktu bycia
pielgrzymami i przechodniami na ziemi (Czaja, 2023, 16).

Zagadnienie migracji pojawia sie réwniez na kartach Nowego Testa-
mentu. W Ewangelii wedtug sw. Mateusza czytamy o ucieczce Jezusa, Jego
Matki Maryi i J6zefa do Egiptu, aby uniknaé¢ prze$ladowania przez kréla
Heroda: ,,J6zef wstal, wzial w nocy Dziecie i Jego Matke i udat sie do Egip-
tu; tam pozostat az do $mierci Heroda” (Mt 2, 14). Historia ta podkresla
podobienstwo do historii Izraelitow w Egipcie i symbolicznie tgczy Jezusa
z narodem Izraela. Po powrocie z Egiptu, Swieta Rodzina osiedlita sie w Na-
zarecie. To pokazuje, jak Jezus doswiadczyt adaptacji i normalnego zycia
w innym miejscu niz Jego ojczyzna (Zaborski, 2018, 438).

W Ewangelii wedtug $w. Mateusza Jezus daje swoim uczniom misje
gloszenia Ewangelii wszystkim narodom, co moze by¢ zrozumiane jako
zacheta do akceptacji i uwzglednienia r6znych kultur i narodowo$ci. Przy-
ktadem migracyjnego watku jest przypowie$¢ o mitosiernym Samarytaninie
(tk 10, 25-37). Jezus opowiedzial ja w odpowiedzi na pytanie, kto jest
naszym bliznim. Opowies¢ ta podkre$la znaczenie mitoSci blizniego i poma-
gania potrzebujacym, niezaleznie od pochodzenia czy statusu spotecznego.
Dostrzezenie w imigrancie osoby potrzebujacej pomocy wynika z wiary
i odnajduje swoje zZrodto w utozsamianiu sie z nimi samego Jezusa: ,Bylem
przybyszem, a przyjeliscie Mnie” (Mt 25, 35; Zaborski, 2018, 444).

Pierwsze gminy chrzescijaniskie wobec migracji wykazywaty wiele cech
zwigzanych z mitoscig blizniego, go$cinnoscia i solidarnoscia, ktére byty glo-
szone przez nauczanie Jezusa Chrystusa. Warto przywota¢ osobe $w. Pawla
Apostota, znanego z podrézy misyjnych. Policzono, ze przemierzyt ponad
20 tys. km, a taki dystans stanowit ogromny wyczyn jak na owe czasy. Jako
osoba migrujaca czesto zmienial miejsce pobytu, ale byt takze narazony na
niebezpieczenstwo i na przesladowania. Jego konfrontacja z réznymi kulturami
moze by¢ interpretowana jako rodzaj migracji w celu gloszenia Ewangelii.
Apostot Narodéw napisal w Liécie do Kolosan: ,Nie ma juz Greka ani Zyda,
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obrzezania ani nieobrzezania, barbarzyncy, Scyty, niewolnika, wolnego”
(Kol 3, 11). Jego misja sprawita, ze wielu pogan sie nawrdcito. Dzieki jego
podré6zom misyjnym i migracji inni ludzie otrzymali szanse poznania Jezusa
i Jego Ewangelii (Pniaczek, Sadza, Szczotka, Woda, 2019, 61-62).

Kolejna postacig, ktéra warto wspomnie¢ omawiajgc biblijne przykta-
dy migracji, jest $w. Piotr Apostot. W Ewangelii przedstawiony zostat jako
pierwszy z apostotow, jako ten, ktory zawsze jest przy swoim Nauczycielu,
z gotowoscig pomocy i stuzby. Pod wzgledem migracji $w. Piotr miat za sobg
bagaz doswiadczen, poniewaz podrézowat (cho¢ w mniejszym stopniu niz
$w. Pawel), gloszgc nauke Chrystusa. Po Zestaniu Ducha Swietego przeby-
wat wraz z innymi uczniami w Jerozolimie. Dzieje Apostolskie relacjonuja
jego dziatalnos¢ takze w réznych innych miejscach, w Samarii, Liddzie
i Jafie oraz w Cezarei Palestynskiej (Dz 8, 14; 9, 32; 9, 38; Pniaczek, Sadza,
Szczotka, Woda, 2019, 62).

Wedtug ks. prof. Macieja Ostrowskiego: ,,Migrujacy chrzedcijanie zmienili
oblicze $wiata. Chrzescijanstwo, majace swa kolebke w malym, nieznanym
kraju Bliskiego Wschodu, w ciagu trzech wiekéw stalo sie religia dominujaca
w Imperium Rzymskim. Zatracilo judaistyczny, ograniczony do jednej nacji,
rys i stalo sie wyznaniem uniwersalistycznym” (Ostrowski, 2021, 205). Re-
asumujac, przywotane biblijne przyktady migracji, stanowia dzi$ podstawe
do budowania teologii migracji. Mozna w nich dostrzec trudne strony prze-
siedlania sie, ale réwniez wartosci, ktdre dzieki nim moga by¢ realizowane.
Dla Kosciota sg wskazaniem, jak rozwigzywaé problemy rodzace sie wokét
migracyjnych ruchéw.

Kosciot i jego misja wobec uchodzcow

Swiadectwem zatroskania Kosciola o los migrantéw i uchodzcéw jest
jego nauczanie stanowiace przedmiot katolickiej nauki spotecznej. Jednym
z pierwszych i wazniejszych dokumentéw Kosciota, ktéry podejmuje zagadnie-
nie migracji jest konstytucja apostolska Exsul familia. Dokument wydany przez
papieza Piusa XII w 1952 r. to magna carta troski Kosciota o duchowe dobro
,ludzi w drodze”. Wyraza obawy i troski zwigzane z problemem uchodzstwa,
wynikajacego z réznych wydarzen historycznych, takich jak II wojna $wiato-
wa i jej skutki. Nastepca $w. Piotra w tym dokumencie podkresla obowigzek
chrzescijan i Kosciota wobec tych, ktérzy zostali zmuszeni do opuszczenia
swoich domoéw z powodu przemocy, przesladowan lub wojen. Przypomina
0 znaczeniu poszanowania godnosci ludzkiej, solidarnosci i wsparcia dla
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uchodzcow. Pius XII zachecat do udzielania pomocy materialnej, duchowej
i prawnej imigrantom oraz do integrowania ich w spoleczenstwach przyj-
mujacych. Ponadto podkreslat konieczno$¢ wspotpracy miedzynarodowej
w celu znalezienia rozwigzan na rzecz uchodzcéw. Exsul familia stanowita
reakcje Ko$ciota na biezace wyzwania migracyjne i humanitarne w latach
powojennych. Konstytucja apostolska jest nadal uwazana za wazny dokument,
ktory przypomina o etycznym obowigzku troski o uchodzcéw oraz podkresla
wartosci chrzescijariskie w kontekscie migracji i goscinnosci.

Podczas Soboru Watykanskiego II (1962-1965) kwestia migracji i ,,0b-
cych” nie byta bezposrednio gtéwnym tematem dyskusji, ale wiele dokumen-
téw i nauk soborowych dotykato kwestii spotecznych, moralnych i ludzkich
praw, ktére maja zastosowanie réwniez do problematyki migracji. Konstytucja
duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes zauwaza:
,020Ina potrzebe przychodzenia z pomoca narodom bedgcym na drodze do
rozwoju, zaradzenia biedzie uchodzcéw rozproszonych po catym $wiecie,
a wreszcie wspomagania emigrantéw oraz ich rodzin” (KDK 84). Dokument
soborowy podkresla dalej potrzebe zapobiegania wojnom, dziatania na rzecz
sprawiedliwo$ci i braterstwa w swiecie (KDK 84).

Soborowa deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijan-
skich Nostra aetate apeluje o rownos¢ i wspolng godno$é wszystkich ludzi,
szanowanie i wspieranie migrantow, niezaleznie od ich religii czy kultury:
,Ko$ciot odrzuca jako obcg duchowi Chrystusowemu wszelka dyskrymina-
cje czy prze$ladowanie stosowane ze wzgledu na rase czy kolor skéry, na
pochodzenie spoleczne czy religie” (DRN 5).

Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem zacheca
$wieckich katolikéw do aktywnego uczestnictwa w dziataniach spotecznych
i humanitarnych, co wigze sie takze z praca na rzecz uchodzcéw i migran-
téw: ,Niech wiec $wieccy wielce sobie ceniag i w miare sit wspieraja dzieta
mitosierdzia oraz przedsiewziecia pomocy spotecznej czy to prywatne, czy
publiczne, a takze miedzynarodowe, ktdre niosg skuteczna pomoc jednost-
kom i narodom, znajdujacym sie w potrzebie, wspdipracujac na tym polu
ze wszystkimi ludZzmi dobrej woli” (DA 8).

Natomiast Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus
Dominus zacheca nastepcéw Apostotéw do troski o duchowe i materialne
potrzeby migrantéw oraz méwi o koniecznosci organizacji duszpasterstwa
wobec migrantéw w ich diecezjach: ,[...] nalezy zadba¢ o wiernych obco-
jezycznych, czy to przez kaptanéw lub parafie ich jezyka, czy przez wika-
riusza biskupiego dobrze wtadajacego tym jezykiem, a nawet je$li bedzie
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taka potrzeba, posiadajacego godno$¢ biskupia, czy tez wreszcie w inny,
bardziej odpowiedni sposéb” (DB 23).

Chociaz migracja nie byta gtéwnym tematem Soboru Watykanskiego II,
wiele dokumentéw soborowych i posoborowych podkresla wartosci chrze-
$cijanskie, takie jak mitos$¢ blizniego, godno$¢ ludzka i troska o potrzebuja-
cych, ktore maja istotne znaczenie w kontekscie problematyki migracyjne;j.

Katolicka wyktadnie dotyczaca problematyki migracyjnej tworzy tres¢
licznych dokumentéw posoborowych, ze szczegdlng czestotliwoscia pu-
blikowanych w ostatnich dziesiecioleciach. Nalezy do nich motu proprio
Pastoralis migratorum cura z 15 sierpnia 1969 r. Papiez Pawet VI dostrzegt
w nim konieczno$¢ sformutowania nowych przepiséw w zakresie duszpa-
sterstwa wérod migrantow. Zostaly one skodyfikowane przez Kongregacje
ds. Biskupéw w Instrukcji De pastorali migratorum cura (22 sierpnia 1969 r.).
Dokument ten ma na celu udzielenie wytycznych i wskazéwek dotyczacych
duszpasterskiego zaangazowania wobec migrantéw i os6b wedrujacych.
Skupia sie na tym, jak Kosciét powinien reagowa¢ na rosngce wyzwania
zwigzane z migracja, zaréwno w kontekscie pastoralnym, jak i spotecznym.

Kwestia migracji i uchodzstwa byla przedmiotem szczegélnej troski
$w. Jana Pawta II. W 1982 r. Jan Pawet II w liscie do Wysokiego Komisarza
ONZ nazwat problem uchodzcéw ,hanbiaca rang naszych czaséw” (Horow-
ski, 2019, 45-56). Obserwujac zjawisko wypedzenia i migracji, pozostawit
wskazania i przestrzegat przed newralgicznymi trudno$ciami w spoteczen-
stwach zderzajacych sie z migracyjnymi tsunami. W latach 1985-2005 wydat
20 oredzi na Swiatowy Dziei Migranta i Uchodzcy. Tradycje publikacji oredzi
kontynuowat Benedykt XVI, a obecnie czyni to Franciszek. Ich tresci oparte
sa na doswiadczeniach historycznych i wnikliwej analizie biezacych spraw,
stanowig wazny gtos w kwestiach zwigzanych ze sprawami migracynymi
(Przybecki, 2017, 90-97). Swiety Jan Pawet II twierdzit, Ze problem migranta
zostanie rozwigzany, kiedy ludzie stang sie bra¢mi i siostrami, a mitos¢ stanie
sie sita do zmiany (Gtowiak, 2014, 198-213; Horowski, 2019, 45-56).

Benedykt XVI w encyKklice Deus caritas est stwierdzit: , Kosciét jest rodzi-
na Boza w $wiecie. W tej rodzinie nie powinno by¢ nikogo, kto cierpiatby
z powodu braku tego, co konieczne. Jednoczesnie jednak caritas-agape
wykracza poza granice Ko$ciota; przypowie$é¢ o dobrym Samarytaninie
pozostaje kryterium miary, naklada powszechno$¢ mitosci, ktéra kieruje sie
ku potrzebujacemu, spotkanemu przypadkiem (tk 10, 31), kimkolwiek jest”
(DCE 25). Papiez zachecat, by przekracza¢ wszelkie podziaty i wychodzié¢
ze swoja pomoca i mitoscig, a zwlaszcza przymusowo przesiedlonych.
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Franciszek w Oredziu Swiatowy Dzier Migranta i Uchodzcy z 2019 1. jak
refren przywotywat jego tytut — Chodzi nie tylko o migrantéw — dopetniajac
go kolejnymi okres$leniami: ,,Chodzi réwniez o nasze leki; chodzi réwniez
o milosierdzie; chodzi o nasze cztowieczenstwo; chodzi o to, by nikogo nie
wyKkluczaé; chodzi o postawienie ostatnich na pierwszym miejscu; chodzi
o cala osobe, o wszystkie osoby; chodzi o budowanie miasta Boga i miasta
cztowieka” — i w koncu - ,,chodzi nie tylko o nich, ale o nas wszystkich,
o chwile obecna i przysztos$¢ rodziny ludzkiej” (Franciszek, 2019).

Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrézujacych w 2004 r.
wydata Instrukcje Erga migrantes caritas Christi (,Mito$¢ Chrystusa do
migrantow”). W $wietle tego dokumentu najwyzsza odpowiedzialno$¢ za
kierowanie, koordynowanie i popieranie ewangelizacji migrantéw spo-
czywa na papiezu oraz na podlegtych mu organach Stolicy Apostolskiej,
a zwlaszcza na Papieskiej Radzie ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréz-
nych (Wojnicz, 2016, 62). Zaproponowane rozwigzania prawno-kano-
niczne i pastoralne wyrastajg z wielowiekowego zaangazowania Kosciota
powszechnego, z doswiadczenia poszczegélnych Kosciotéw partykularnych,
z apostolskiej stuzby parafii terytorialnych na rzecz migrantéw oraz z troski
0 poszanowanie praw i obowigzkéw migrantéw oraz ich rodzin. Podkreslaja
koniecznos$¢ uwzglednienia w duszpasterstwie emigracyjnym odrebnosci
kulturowo-religijnych imigrantéw, ktére w nowym miejscu zatrzymania
sie czy osiedlenia nie pozwalaja im w petni korzysta¢ z débr duchowych
Kosciota (Necel, 2009, 67).

Jednym z najnowszych dokumentéw z zakresu nauczania spolecznego
Kosciota w odniesieniu do kwestii migracyjnych jest instrukcja z 2013 r.
wypracowania przez Papieska Rade ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podré-
zujacych wspdlnie z Papieskg Rada Cor Unum Prgzyjecie Chrystusa w uchodz-
cach i prgymusowo wypedzonych. Wytyczne duszpasterskie (Ostrowski, 2017,
17-35). Jej trescia jest poszukiwanie pragmatycznej odpowiedzi na pytanie,
w jaki sposéb , Kosciol moze autentycznie wyrazaé swoja mitosé, goscinne
przyjecie i duszpasterskie zaangazowanie” wobec uchodzcow (Przyjecie
Chrystusa w uchodZcach i przymusowo wypedzonych, 2013, 106).

Wybrane projekty Caritas Diecezji Elckiej
na rzecz uchodzcéw z Ukrainy w 2022 r.

Caritas Diecezji Eickiej wiaczyta sie w pomoc uchodzcom z Ukrainy,
ktérzy po 24 lutego 2022 r. znalezli schronienie w péinocno-wschodniej
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Polsce, na terenie diecezji elckiej, obejmujacej swoim zasiegiem dziewie¢
powiatéw (trzy w wojewodztwie podlaskim i sze$¢ w wojewodztwie war-
minsko-mazurskim). Pomoc narodowi ukrainiskiemu stata sie priorytetem
dziatan diecezjalnej organizacji charytatywnej. Wedtug jej dyrektora, ks. Da-
riusza Kruczynskiego: ,Nikt w Polsce nie byl przygotowany na to, co sie
wydarzylo w Ukrainie. Nigdy nie mieli$my tak duzej fali uchodzcéw, jaka
teraz mamy” (Kruczynski, 2022, 63).

Elcka Caritas uruchomita centrum kryzysowe, ktére w pierwszych
miesigcach wojny w réznej formie udzielifo pomocy ok. 3500 uchodzcom.
Udostepnita baze lokalowg w swoich o$rodkach. Posredniczyta w przyjeciu
obywateli Ukrainy. Pospieszyta z pomoca w formie artykutéw zywno$cio-
wych, srodkéw higieny i czystosci w postaci pakietéw pomocowych, a takze
odziezy. Zaczeta organizowac i wysyta¢ transporty humanitarne do Ukrainy.
Réwnolegle do tych dziatan uruchomione zostaty zbiorki daréw i sSrodkow
finansowych. Ponizej przedstawione zostang dziatania na rzecz uchodzcow
z Ukrainy, ktére w 2022 r. realizowata Caritas Diecezji Elckiej w ramach
wybranych projektéw sfinansowanych lub dofinansowanych przez podmioty
zewnetrze.

1. Osrodki dla uchodzcéw w Augustowie, Etku i Orzyszu

W zwigzku z kryzysem humanitarnym spowodowanym masowym
naptywem na terytorium Rzeczypospolitej Polskiej obywateli Ukrainy, do-
tknietych w sposéb bezposredni lub posredni dziataniami wojennymi, Caritas
Diecezji Etckiej przygotowata w swoich osrodkach miejsca zakwaterowania
dla uchodzcéw. Pierwsi z nich, przede wszystkim kobiety z dzie¢mi, dotarli
juz 25 lutego 2022 r. Eicka Caritas wysytata autokary lub busy w kierunku
granicy polsko-ukrainskiej, ktére zawozity partie pomocy rzeczowej, a wra-
caty z uchodzcami (Rudzinska, 2022, 51-52; Sawicki, 2022, [29.08.2023]).

Diecezjalna organizacja charytatywna utworzyta trzy osrodki dla uchodz-
céw: w Augustowie (ul. Skorupki 6), w Etku (ul. Szczesnego 1) i w Orzyszu
(ul. Wierzbiniska 12). Zostaty one zgtoszone staro$cie augustowskiemu
(Augustéw) i wojewodzie warminsko-mazurskiemu (Eik, Orzysz), a z cza-
sem uzyskaty za ich posrednictwem dofinansowanie na pokrycie kosztow
realizacji zadania publicznego dotyczacego pomocy na rzecz obywateli
Ukrainy. W trosce o bezpieczenstwo niezbedna byta wspétpraca z Policja
i Straza Graniczna.

Na przelomie lutego i marca 2022 r. w osrodku w Orzyszu znajdowato
sie 74 osoby, w Etku — 76 oséb, a w Augustowie — 38 os6b. Liczba uchodz-
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céw zakwaterowanych w wymienionych o$rodkach elckiej Caritas zmieniata
sie, cze$¢ z nich wracata do Ukrainy, a cze$¢ wyjezdzata do krajéow Europy
Zachodniej. Do konca 2022 r. z oferty zamieszkania i wyzywienia w elckim
osrodku skorzystato 121 os6b, w orzyskim — 82 osoby, a w augustowskim —
43 osoby, co daje tacznie liczbe 246 0séb (Wywiad z Tetiana Fedorova, 2023).

Najwazniejszym celem dziatania osrodkéw byto udzielenie schronienia
uchodzcom wojennym, ich adaptacja do nowego otoczenia i zapewnienie im
poczucia bezpieczenistwa. Zagwarantowano im pomoc medyczna, psycho-
logiczna i terapeutyczng. W osrodkach prowadzono kursy jezyka polskiego
dla poczatkujacych, co utatwito im codzienne funkcjonowanie (Wywiad
z Tetiang Fedorova, 2023).

Wspdlprace z etckag Caritas w zakresie pomocy uchodzcéw podjety Lasy
Panstwowe — Nadle$nictwo Etk w postaci organizacji rekreacyjnych wyjazdow
na tono przyrody i spotkan integracyjnych przy ognisku, a takze angazo-
wania do pracy przy sadzeniu drzew (Wywiad z Tetiang Fedorova, 2023).

Po traumatycznych przezyciach ucieczki przed wojna kobiety z dzie¢mi
potrzebowaty duchowego wsparcia i wzmocnienia nadziei na perspektywe
normalnego zycia. W kazdym z o$rodkéw znajdowata sie kaplica. Ogromna
role w podtrzymaniu na duchu i zjednoczeniu na wspélnej modlitwie ode-
graty spotkania z bp. Jerzym Mazurem SVD (biskupem etckim), kard. Ger-
hardem Ludwikiem Miillerem (bytym prefektem Kongregacji Nauki Wiary),
bp. Leonem Dubrawskim (biskupem kamieniecko-podolskim), kaptanami
i siostrami zakonnymi postugujacymi w etckiej Caritas, a takze z przedsta-
wicielami duchowienistwa prawostawnego i greckokatolickiego. Szczegélnie
waznymi momentami byto wspélne $wietowanie prawostawnych i katolickich
$wiat oraz poznawanie zwiazanych z nimi tradycji i potraw narodowych
(Nagorna, 2022, 49; Bachul, Nagorna, 2023, 49). Wielka nobilitacjg dla
diecezjalnej organizacji charytatywnej byta wizyta pani prezydentowej Aga-
ty Kornhauser-Dudy ztozona w etckiej Caritas 7 kwietnia 2022 r., podczas
ktorej spotkata sie ona z uchodzcami z Ukrainy (Pierwsza Dama spotkata
sie z uchod¢cami w Etku, 2022, 49-50; Wywiad z Tetiana Fedorova, 2023).

2. Koordynacja i organizacja pomocy na rzecz uchodzcow z Ukrainy

Caritas Diecezji Etckiej od 11 maja do 30 czerwca 2022 r. realizowata
zadanie, ktérego celem bylo zmniejszenie skutkéw kryzysu humanitarne-
go spowodowanego masowym naptywem do Polski uchodzcéw z Ukrainy
i wsparcie dziatan organizacji zmierzajacych do efektywnego udzielania
pomocy osobom i rodzinom potrzebujacym, a takze koordynacje wsparcia
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w tym zakresie. Zadanie pt. , Koordynacja i organizacja pomocy na rzecz
uchodzcéw z Ukrainy” realizowano na terenie diecezji elckiej. W ramach
projektu uruchomiono trzy Punkty Pomocy UchodZcom z Ukrainy — w Au-
gustowie (ul. Skorupki 6), Etku (ul. Szczesnego 1) i w Orzyszu (ul. Wierz-
binska 12), koordynowano zbiérki daréw oraz transporty humanitarne do
Ukrainy (Fedorova, 2022, 50).

Wsparciem w postaci zywnosci, ubran, sSrodkow higienicznych, opatrun-
kowych i lekéw objeto 90 uchodzcéw z Ukrainy. Ponad 30 osobom zostata
udzielona pomoc w postaci kontynuacji leczenia choréb przewlektych. Po-
mocg prawng objeto 20 os6b (w wymiarze 60 godzin), za$ 36 os6b uzyskato
pomoc psychologiczna, psychoterapeutyczna lub pedagogiczng (w wymia-
rze 250 godzin). Dla uchodzcéw zorganizowano kurs jezyka polskiego od
podstaw dla czterech grup w wymiarze po 60 godzin (tgcznie 240 godzin).
W kursach uczestniczyty 32 osoby. Dzieci uczestniczyty w zajeciach plastycz-
nych i gimnastycznych (ACDE, Zespét akt: Pomoc Ukrainie, 2022; Wywiad
z Tetiana Fedorova, 2023).

Zadanie zostalo dofinansowane przez Prezesa Rady Ministréw w ramach
rezerwy ogolnej budzetu panstwa na kwote 78 668,48 zt (ACDE, Zesp6t
akt: Pomoc Ukrainie, 2022).

3. Punkt informacji i pomocy dla uchodzcéw z Ukrainy w Etku

Chcac zminimalizowa¢ chaos migracyjny, Caritas Diecezji Etckiej utwo-
rzyta punkt informacji i pomocy dla uchodzcéw z Ukrainy w Etku przy
ul. 3 maja 10. Efektem jego dziatania byto usprawnienie procesu przekazy-
wania informacji i udzielenia niezbednej pomocy dla imigrantéw z Ukrainy
przebywajacych na terenie Etku i w miastach osciennych. Dzieki realizacji
zadania nastgpilo usprawnienie rozdysponowywania daréw rzeczowych
i artykutéw spozywcezych zakupionych w ramach projektu, a tym samym
szybka reakcja na biezace potrzeby uchodzcéw (Wywiad z Tetiang Fedo-
rova, 2023).

W ramach funkcjonowania punktu realizowano pomoc poprzez udziela-
nie informacji m.in. w nastepujacym zakresie: mozliwosci dojazdu $rodkami
komunikacji publicznej lub przetransportowania do punktu recepcyjnego lub
miejsca zbiorowego zakwaterowania; potaczen kolejowych i autobusowych
z dworca PKP/PKS do innych miejscowo$ci w Polsce oraz w kierunkach
zagranicznych; aktualnej sytuacji prawnej uchodzcéw, ich obowiazkéw
i uprawnien zwigzanych z wprowadzanymi przepisami prawa, mozliwosci
korzystania ze srodkéw komunikacji publicznej bez odptatnosci, mozliwos$ci
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uzyskania pomocy materialnej (humanitarnej); wskazywania pobliskich
punktéw sprzedazy operatoréw telefonii komoérkowej w celu uzyskania
nieodptatnych kart telefonicznych zgodnie z zasadami okreslonymi przez
operatorow (Wywiad z Tetiang Fedorova, 2023).

W ramach wspétpracy etckiej Caritas z Fundacja Biedronki w punkcie
informacyjno-pomocowym rozdysponowano 150 kart ,Witamy i pomagamy”.
Karty byty trzykrotnie dotadowywane kwota 300 zt (max. 900 z}) i mozna
byto nimi ptaci¢ w sklepach Biedronka. Dodatkowo Fundacja udostepnita
e-Kody o wartosci 50 zt na dorazne zakupy do zrealizowania w Biedronce. T3
forma pomocy zostato objetych tacznie kilkuset uchodzcéw (Sawicki, 2022b,
117-127; Wywiad z Tetiang Fedorova, 2023).

Mieszkanncom miasta udzielano rowniez informacji, gdzie i w jaki
sposéb zgtosi¢ cheé niesienia pomocy lub gdzie przekaza¢ dary i wszelka
pomoc humanitarng itp. Elczanie chetnie przynosili odziez bezposrednio
do etckiego punktu wsparcia Ukrainy (Wywiad z Tetiang Fedorova, 2023).

W punkcie informacyjno-pomocowym pracowaty osoby postugujace sie
jezykiem ukrainskim. Brak barier komunikacyjnych sprawit, ze pomoc byta
udzielana sprawnie, a osoby, ktére prosily o wsparcie, czuty sie bezpiecznie
(Wywiad z Tetiang Fedorova, 2023).

Funkcjonowanie punktu informacyjno-pomocowego od 20 kwietnia do
30 wrzesnia 2022 r. dofinansowane zostato przez wojewode warminsko-
-mazurskiego na faczna kwote 139 480,00 zt (ACDE, Zesp6t akt: Pomoc
Ukrainie, 2022), a nastepnie do czerwca 2023 r. punkt ten bazowat na
finansowaniu ze srodkéw wtasnych i artykutach otrzymywanych od dar-
czyncow i sponsoréw. Bez sprawnego systemu informacji i koordynacji
dziatan $wiadczona pomoc bytaby chaotyczna i nieefektywna, co dodatkowo
destabilizowatoby prace etckiej Caritas, jej pracownikéw i wolontariuszy
oraz lokalnej spotecznosci.

4. Wsparcie w postaci zywnosci — ,Wojna - Pomocy”
i POPZ 2014-2020 Podprogram 2021

Od 15 czerwca do 31 lipca 2022 r. Caritas Diecezji Eickiej realizowata
projekt pt. ,Wojna — pomocy!”. Polegat on na zabezpieczeniu uchodzcéw
wojennych z terenu objetego wojna w Ukrainie i udzielaniu pomocy osobom,
ktore zdotaly sie przedosta¢ do Polski i znalazly sie na terenie diecezji etckiej.
Beneficjentami pomocy byli uchodzcy z Ukrainy, wymagajacy natychmia-
stowej pomocy humanitarnej. W ramach tej pomocy zostato zakupionych
i przekazanych 1100 paczek zywno$ciowo-higienicznych, w ktérych znalazty
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sie artykuly spozywcze (m.in. olej, kasza, makaron, konserwy, cukier, ryz,
wedliny, sery, dzemy, mleko, warzywa i owoce, pieczywo, mleko modyfi-
kowane dla dzieci) i $rodki higieniczne, np. pieluchy, podpaski, pasty do
zebow, srodki czystosci (Z Fundacjq PZU realizujemy projekt ,Wojna — po-
mocy!”, 2022, [23.08.2023]).

Dzieki tej pomocy zostalo zminimalizowane widmo gtodu, paczki
pozwolily na zmaksymalizowanie odpornosci organizmoéw potrzebujacych
uchodzcow. Projekt ,Wojna — pomocy!” dofinansowany zostat ze $srodkéw
finansowych Fundacji PZU w wysokosci 45 000,00 zt (Sprawozdanie fina-
sowe Caritas Diecezji Elckiej, 2022).

Obywatele Ukrainy posiadajacy status uchodzcy byli beneficjentami Pro-
gramu Operacyjnego Pomocy Zywnosciowej 2014-2020 Podprogram 2021.
W ramach tego programu z pomocy skorzystato 1909 migrantéw z Ukrainy
(Podsumowanie POPZ 2014-2020 Podprogram 2021).

5. Organizacja wakacyjnych warsztatow edukacyjnych
dla uchodzcow ukrainskich ,,Spokojniej patrze¢ w przyszlos¢”

Caritas Diecezji Elckiej zorganizowata i przeprowadzita w sierpniu
2022 r. bezptatne wakacyjne warsztaty edukacyjne dla kobiet z dzieémi
z Ukrainy posiadajacych status uchodzcéw. Odbyty sie one w ramach pro-
jektu ,,Spokojniej patrze¢ w przyszto$¢” (,,CrnokiiiHirie TUBHTHCEH Y MaitOyTHE”).
Przeprowadzono trzy siedmiodniowe turnusy w terminach: 8-15, 15-22
i 22-29 sierpnia 2022 r., w ktoérych wzieto udziat 156 oséb (w kazdym
uczestniczyto 20 matek i 32 dzieci). Odbyty sie one w Osrodku Szkolenio-
wo-Wypoczynkowym ,Dom Swietej Rodziny” w Orzyszu (ACDE, Zespot akt:
Pomoc Ukrainie, 2022; Wywiad z Tetiang Fedorova, 2023).

Uczestnictwo w warsztatach miafo na celu wyposazenie obywateli
Ukrainy w wiedze i umiejetnos$ci, ktére pomoga im w odnalezieniu sie
w nowej rzeczywisto$ci, w jakiej sie znalazty z powodu wojny. W ramach
turnuséw psycholog prowadzit grupowe warsztaty z radzenia sobie ze stre-
sem i trauma, jakiej doswiadczajg w zwigzku z sytuacja, w ktérej znalazty
sie po wybuchu wojny (ACDE, Zespdt akt: Pomoc Ukrainie, 2022; Wywiad
z Tetiana Fedorova, 2023).

Ukrainskie uchodzczynie mialy okazje zapozna¢ sie z zagadnieniami
zwigzanymi z korzystaniem z ustug instytucji publicznych w Polsce takimi
jak: urzedy, szkoty, biblioteki, osrodki opieki spotecznej oraz organizacje
pozarzadowe. Tematyka zaje¢ dotyczyta takze systemu opieki zdrowotnej,
poszukiwania pracy i dokumentéw obowiazujacych przy rekrutacji, form
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zatrudnienia, asertywnos$ci. W trakcie turnuséw uczestnicy zwiedzili Park
Dzikich Zwierzat w Kadzidtowie, ptywali statkiem oraz byli w aquaparku
w Mikotajkach. Podczas trwania warsztatoéw zapewniono opieke nad dzie¢mi
(Sak-Rokicka, Sawicki, 2022, 50).

Projekt sfinansowany zostal w ramach $rodkéw Mechanizmu Finanso-
wego Europejskiego Obszaru Gospodarczego i Norweskiego Mechanizmu
Finansowego na lata 2014-2021, jest to zrédio bezzwrotnej pomocy dla
Polski pochodzacej z trzech krajow EFTA (Europejskiego Stowarzyszenia
Wolnego Handlu), bedacych zarazem cztonkami EOG (Europejskiego Ob-
szaru Gospodarczego), tj. Norwegii, Islandii, Liechtensteinu w wysoko$ci
58 835,88 EUR (ACDE, Zesp6t akt: Pomoc Ukrainie, 2022).

*

Realizacja zaprezentowanych projektéw przyczynita sie do uspraw-
nienia procesu zbidrek darow na rzecz Ukrainy oraz uchodzcéw przeby-
wajacych na terenie diecezji elckiej. Zostalo zapewnione réwniez sprawne
ich rozdysponowanie oraz wydawanie zgodnie z biezacymi potrzebami
uchodzcow oraz przygotowywanie pomocy humanitarnej kierowanej
bezposrednio na teren Ukrainy. Proces ten byt i jest bardzo wazny, gdyz
zabezpiecza uchodzcéw w podstawowe $rodki takie jak: zywnos¢, artykuty
higieniczne, ubrania itp.

Uchodzcy na terenie diecezji etckiej otrzymali bezpieczne schronienie
oraz podstawowe $rodki do zycia. Poza zabezpieczeniem uchodzcéw w pod-
stawy bytowe etcka Caritas udzielata pomocy specjalistycznej, prawnej oraz
psychologiczno-psychoterapeutycznej, zapewnita nauke jezyka polskiego
jako podstawowego narzedzia komunikacyjnego.

Wyrazem docenienia i uhonorowania dziatan etckiej Caritas na rzecz
uchodzcow wojennych byto m.in. podziekowanie od Pary Prezydenckiej,
podczas spotkania z przedstawicielami podmiotéw zaangazowanych w po-
moc Ukrainie we wspolpracy z Kancelarig Prezydenta RP, ktére 16 czerw-
ca 2023 r. odbyto sie w Warszawie (Sawicki, 2023, 52).

Nadzwyczajna sytuacja, jaka jest wojna, wymusila na Caritas Diece-
zji Elckiej nadzwyczajne rozwiazania, majgce na celu dotarcie z pomoca
uchodZcom w mozliwie najszybszy i najlepszy sposob. Zaprezentowana
dziatalnos$¢ to implementacja przewodnej misji istnienia organizacji — bycia
gltosem Kosciota wéréd biednych i potrzebujacych, popularyzacja jego poczu-
cia solidarnosci z cierpigcymi oraz bycie ambasadorem zasady wspdlnego
dobra. To egzemplifikacja pracy na rzecz pokoju i stabilizacji na $wiecie,
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integralnego rozwoju ludzkosci, w odpowiedzi na kryzys spowodowany
konfliktem zbrojnym.

Rosyjska agresja i spowodowany nig masowy naptyw uchodzcéw z Ukrainy
do naszej ojczyzny staly sie bodzcem wielkiej mobilizacji spoteczenistwa pol-
skiego, pod pewnymi wzgledami poréwnywalnej z aktywnoscig charaktery-
styczna dla przetomowych momentéw spoteczno-politycznych ostatnich dekad:
masowego ruchu ,,Solidarnosci” z lat 1980-1981 i zmian ustrojowych po
1989 . Bez obywatelskiego zaangazowania pomoc uchodzcom w Polsce nie by-
taby mozliwa na taka skale. Proces przyjmowania uchodzcédw i organizowania
dla nich pomocy potwierdzit potrzebe i skuteczno$¢ wspotpracy w sytuacjach
nadzwyczajnych instytucji publicznych, organizacji pozarzadowych i obywateli.
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Concern for the development of Polish culture

Abstrakt: Artykut prezentuje troske ks. Kazimierza Sotowiowa o rozwéj pol-
skiej kultury. Ukazuje wrazliwo$¢ artystyczna w kosciele Sw. Andrzeja Boboli.
Przedstawia Klub Samotnych ,,Patria” i ,Podwieczorki z atrakcjami”. Omawia
duchowy patronat nad ludzmi kultury, ze szczegélnym uwzglednieniem
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Abstract: The article presents fr. Kazimierz Sotowiej concern for the develop-
ment of Polish culture. It shows the artistic sensibility at St. Andrew Bobola
Church. He introduces the Club of the Lonely “Patria” and “Afternoon parties
with attractions”. Discusses the spiritual patronage of cultural people, with
special emphasis on parish artists, the Union of Polish Stage Artists and the
Union of Polish Writers Abroad.
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Kazdy czlowiek czuje potrzebe kochania i bycia kochanym. Potrzebu-

je czu¢ sie bezpiecznym. Dlatego nie przestaje szuka¢ ludzi, ktérzy zyja
w prawdzie i mitosci oraz w zwyczajny sposéb promieniujg na innych.
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Na zycie ks. Kazimierza Solowiewa i jego postuge kaptanska nalezy
patrze¢ w $wietle Bozego powotania. W czasach gdy ludzie ponad wszystko
cenia sobie aktywno$¢ i wydajno$é, zycie ks. K. Sotowieja przypomina, ze
najwazniejsze jest ,.by¢”. By¢ w prawdzie, zy¢ Chrystusem, przebywaé w Jego
obecnosci. By¢ takze dla ojczyzny, nawet z dala od macierzy, pragnac dla
niej sprawiedliwosci i pokoju, a nade wszystko wolnosci.

Jako proboszcz parafii polskiej na emigracji, tworzonej w oderwaniu od
ziemi ojczystej, ks. K. Sotowiej byt swiadomy obowiazku troski odziedzictwo
kultury narodowej. To kultura bowiem okresla system wartosci, ktére stuza
czlowiekowi, a zarazem sg $wiadectwem jego rozwinietego cztowieczenstwa,
kultura, ktéra jest niejako zwierciadtem duszy (Tischner, 1994, 17)!. Papiez
Jan Pawet II podkreslat, ze ,pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury
w ogole i kazdej zarazem kultury jest wychowanie. W wychowaniu bowiem
chodzi wtasnie o to, azeby cztowiek stawat sie coraz bardziej cztowiekiem
— o to, azeby bardziej «byl», a nie tylko wiecej «mial» — aby wiec poprzez
wszystko, co «ma», co «posiada», umiat bardziej i petniej by¢ czlowiekiem
— to znaczy, azeby réwniez umiat bardziej «by¢» nie tylko z «drugimi», ale
takze i «dla drugich»” (Jan Pawet II, 2008, 103).

Wrazliwos¢ artystyczna w kosciele $w. Andrzeja Boboli

Troska o dobra polskiej kultury stata sie jednym z waznych zadan
stojacych przed ks. Kazimierzem Sotowiejem, kiedy w 1955 r. obejmowat
funkcje proboszcza polskiej parafii w Londynie-Srédmiesciu, a w szczegdlny
sposéb, kiedy nabyt druga w stolicy Wielkiej Brytanii swiagtynie dla Polakdw.
Kosciét sam w sobie byl uwazany za zabytek architektury i byt wpisany
w obowigzujacy rejestr Hammersmith and Fulham Historic Buildings Group
(H&FHBG, 2004, 150). Niestety, trzeba byto ogromnego wysitku i naktadu
materialnego, aby budynek ten doprowadzi¢ do uzytku.

Dowodem wrazliwosci ks. K. Sotowieja na piekno w powierzonej jego
opiece $wiatyni byt fakt, ze do jej renowacji i przyozdobienia zaprosit
inz. Aleksandra Pawta Prus-Kleckiego, urodzonego 26 stycznia 1927 r.
w Wilnie artyste i architekta, ktérego niematy dorobek byt juz zauwazalny
w $wiecie artystycznym: , Aleksander Klecki, urodzony w Wilnie, ma za
sobg te same przezycia, ktére byty udziatem wielu Polakéw na uchodzstwie.

! Kultura to jakby zwierciadto duszy. Gdy nie ma kultury, to nikt nie widzi duszy, a gdy
duszy nikt nie widzi, to dusza marnieje. Cztowiek traci pamie¢ tego, kim jest”.
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Zsytka z rodzicami do ZSRR, tzw. amnestia, wyjazd do Indii, nastepnie do
Tanganiki, wreszcie osiedlenie na stale w Londynie. Architekture ukonczyt
na londynskim uniwersytecie i z mtodzienczym zapatem zabrat sie do pracy,
a ze obdarzyl go Bog talentem — wkrétce wybit sie i posiada dzi§, mimo
mtodego wieku, znane i cenione nazwisko” (Milker, 1962, 7).

To inz. Aleksander Klecki byt architektem odpowiedzialnym za przebudo-
we $wiatyni i dostosowanie jej do potrzeb polskiej liturgii, a takze uczynienie
z niej narodowego panteonu i $wiadka walk o niepodlegtos¢ ojczyzny. To on
zaprojektowat wiele dziet sztuki wewnatrz swiatyni, m.in. posta¢ Chrystusa
Krdéla wiszacego nad oltarzem, figury $w. Andrzeja Boboli i $w. Maksymilia-
na Marii Kolbego na $cianie wschodniej, stacje drogi krzyzowej wykonane
w brazie oraz dziesie¢ witrazy.

Biorgc pod uwage jego calosciowe zaangazowanie w nadanie tej Swigtyni
waloréw artystycznych, nie bylo zaskoczeniem, ze w dzienn Bozego Naro-
dzenia, 25 grudnia 1971 1., ks. inf. Wiadystaw Staniszewski, rektor Polskiej
Misji Katolickiej w Anglii i Walii, nadat inz. A. Kleckiemu, w podziekowa-
niu za jego troske o wystrdj swiatyni, tytut Kustosza Kosciota $w. Andrzeja
Boboli w Londynie.

,Wielce Szanownemu i Drogiemu Panu Inz. Aleksandrowi P. Kleckiemu
z wyrazami czci i oddania, a szczegdlnie z wyrazem gtebokiej wdziecznosci
za wnetrze kosciota polskiego sw. Andrzeja Boboli w Londynie przekazuje
tytut Kustosza tego kosciota za aprobata JE ks. Biskupa Wtadystaw Rubina
i JE ks. Arcybiskupa Domenico Enrici Delegata Apostolskiego, z najlepszymi
zyczeniami btogostawienstwa Bozego na pomyslng przysztosé¢”. Ks. Wiady-
staw Staniszewski Prot. Ap. Rektor Polskiej Misji Katolickiej w Anglii i Walii
(Suchcitz, 2012, 114).

Osoba $cisle zwigzana z kosciotem $w. Andrzeja Boboli w Londynie byt
Tadeusz Adam Zielinski, urodzony 4 lutego 1907 r. w Trzebini polski artysta
rzezbiarz i malarz (Zybert, 2017, 29-80). To on byt autorem ptaskorzezby
Matki Boskiej Zwycieskiej, wykonanej 3 maja 1941 r. w obozie w Koziel-
sku, ktéra w 11 grudnia 1949 r. znalazta sie w kosciele Brompton Oratory,
a w 1963 r. zostala przeniesiona do specjalnie dla niej zaprojektowanej
Kaplicy Matki Boskiej Kozielskiej.

W 1961 r. ks. K. Sotowiej poprosit T. Zielinskiego, wraz z inz. architektem
A. Kleckim, do przebudowy oftarza i gtéwnej nawy w kosciele $w. Andrzeja
Boboli. To on stat sie autorem, wedtug projektu inz. Kleckiego, prawie trzy-
metrowej rzezby Chrystusa Kréla wykonanej z aluminium, ktdra ,,jest petna
skupienia, o klarownej, symetrycznej konstrukcji, budzi podziw i emanuje
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potega” (Nicieja, 1994, 93). Odlew tej postaci wykonata angielska firma
Dunton Studios. Petny napis u stop Jezusa z boku przypomina o tym: , Design:
A.P. Klecki. Sculpture: T. Zielinski. Cast: Dunton Studios” (Suchcitz, 2012, 131).
T. Zielinski wykonat takze ptaskorzezby do czternastu stacji drogi krzyzowej
wykonane z cementu ,,0 pieknej fakturze malarskiej i kolorze wydobytym
specjalng technika wynaleziong przez rzezbiarza” (Nicieja, 1994, 93).

Kolejng artystka, ktora ks. K. Sotowiej zaprosit do wspotpracy przy
upiekszaniu kosciota $w. Andrzeja Boboli, byta Janina Baranowska, urodzona
28 pazdziernika 1925 r. w Grodnie polska malarka tworzaca na emigra-
¢ji. To ona, wygrywajac konkurs rozpisany przez Stowarzyszenie Polskich
Lotnikéw w Wielkiej Brytanii, stalg sie autorka Witraza Polskich Lotnikéw,
umieszczonego w péinocnym transepcie swigtyni. Ks. prat. K. Sotowiej nie
dozyt juz uroczystosci jego poswiecenia przez kard. Wiadystawa Rubina
w dniu 3 kwietnia 1980 r. Potem J. Baranowska wykonywata kolejne witraze.
Wszystkie upamietniaja walki oddziatéw Polskich Sit Zbrojnych na Zachodzie.

Dzieki szczegolnej wrazliwosci artystycznej ks. prat. K. Sotowieja, ko-
$ciét sw. Andrzeja Boboli stat sie nie tylko centralnym punktem w Londynie
upamietniajagcym martyrologium narodu polskiego, ale rowniez miejscem
artystycznej ekspresji wielu ludzi kultury, przebywajacych na emigracji
(Pienkowski, 2009, 7).

Klub Samotnych ,,Patria” i ,,Podwieczorki z atrakcjami”

Wyrazem troski ks. K. Sotowieja o rozkrzewianie polskiej kultury byto
rowniez otwarcie Klubu Samotnych ,Patria”. Wprawdzie gtéwnym celem
nowego klubu byto towarzyszenie ludziom starszym i samotnym w ich co-
dziennym zyciu, to jednak regularne comiesieczne spotkania ,,Podwieczorek
z atrakcjami” bardzo szybko staly sie waznym wydarzeniem artystycznym
w kalendarzu polskiej spoteczno$ci w Londynie.

Jedna z bliskich wspétpracownic ks. prat. K. Sotowieja w parafii, a za-
razem inicjatorka tych artystycznych spotkan w Klubie ,Patria” byta Loda
Niemirzanka-Modrzewska, polska tancerka, aktorka filmowa i teatralna,
ktora urodzita sie 25 grudnia 1906 r. w Pruszkowie jako cérka piekarza
Antoniego Niemiry i Ludwiki ze Szmidtéw. Uczeszczata do szkoty baletowej
i gimnazjum w Warszawie. Juz w wieku 18 lat wystepowata jako tancerka
baletowa w Teatrze Wielkim w Wilnie. Potem wystepowata w Teatrze Miej-
skim i Popularnym w kodzi. W latach trzydziestych zaczela wystepowac
w warszawskich kabaretach i teatrach rewiowych.
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W tym czasie wystapita w kilkunastu przedwojennych filmach, m.in.
Dziesieciu z Pawiaka, Ksigzna Fowicka, Szpieg w masce, Wyrok zycia, Dwie
Joasie, Jasnie pan szofer, Bedzie lepiej, Pan Twardowski, Ada! To nie wypada!,
Ksigzqtko, Rena, Moi rodzice rogwodzq sig i Ja tu rzqdze. W filmie Ada! To
nie wypada! grata tytutowa role, wykonujac w nim trzy popularne szlagiery,
w tym Nie kocha¢ w takq noc to grzech.

W czasie drugiej wojny $wiatowej udzielata sie w zyciu konspiracyjnym
Armii Krajowej. Jej jedyny syn, Stefan Kopczynski, zginal w Powstaniu
Warszawskim jako kapral podchorazy Armii Krajowej. Na jego grobie na
Powazkach Wojskowych umiescita napis: ,,Zginat 1 IX 1944 r. w obronie
Warszawy walczac o wolna i niepodlegta Polske, niechaj umitowana ziemia,
najdrozszy synu, lekka ci bedzie”.

Po wojnie dorywczo wystepowata na scenie. Na jeden sezon zostata
zaangazowana w Teatrze Miejskim w Czestochowie. W 1955 r. wystepowata
w Teatrze Mtodej Warszawy. Rok pézniej z drugim mezem, Stanistawem
Kauzikiem (ps. Dotega-Modrzewski), wyjechata do Anglii, gdzie pozostata
do konica zycia (Loda Niemirzanka, [26.10.2020]).

To wéwezas zaangazowala sie w zycie polskiej parafii Londyn-Sréd-
miescie. Byta jedna z gtéwnych inspiratorek powstania Klubu Samotnych
LPatria”, ktéry zainicjowal swoja dziatalno$¢ w niedziele, 9 czerwca 1968 r.,
organizujac w sali parafialnej przy ko$ciele $w. Andrzeja Boboli stynne
w Londynie ,Podwieczorki z atrakcjami”.

Klub Samotnych ,,Patria”

W dniu 9 czerwca 1968 r. w sali parafialnej przy kosciele sw. Andrzeja
Boboli odbyt sie pierwszy , Podwieczorek z atrakcjami”, nowo utworzonego
klubu ,,Patria”. Klub powstat z inicjatywy kilku pan o spoteczno-patriotycz-
nym nastawieniu oraz proboszcza ks. prat. K. Solowieja, ktory popart te
inicjatywe, a nawet okazat daleko idgca pomoc.

Na pierwszym , Podwieczorku” — mimo upalnego dnia, mimo $wiato-
wych wydarzen, ktére zatrzymywatly ludzi przy telewizorach — zebrato sie
okoto 80 os6b. Gosci przywitata imieniem Zarzadu L. Modrzewska oraz
ks. prat. K. Sotowiej.

Atrakcje artystyczne i prelekcje spotkaty sie z duzym aplauzem zgro-
madzonych, a tombola data wiele zadowolenia z warto$ciowych fantéw.
Wszyscy wychodzili w $swietnych nastrojach radzi, ze spedzili kilka godzin
w serdecznej, urozmaiconej polskiej atmosferze, wyrazajac uznanie dla
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organizatoréw udanej imprezy. W naszej dzielnicy od dawna odczuwato
sie brak lokalu, w ktérym mozna bytoby spedzi¢ w gronie znajomych, ser-
decznych, zyczliwych ludzi wolna niedziele.

Sala parafialna przy kosciele $w. Andrzeja Boboli jest $wietnym punktem
dla Kensingtonu, Actonu, Shepherd’s Bush, Chiswick, Hammersmith i okolic,
i nadaje sie doskonale na prowadzenie akcji kulturalno-rozrywkowej dla
0s6b osamotnionych i tych wszystkich, ktérzy szukajg godziwej, niedrogiej
rozrywki i wiezi z Rodakami. Prowadzenie takiej akcji jest dzi$ tak samo
waznym aktem mitosierdzia, jak pomoc dla chorych i nieszczesliwych.

Lata od zakoniczenia wojny przyniosty ogromne zmiany w zyciu wielu
oséb na tym terenie. Jedni stracili najblizszych, inni — odchowali dzieci, ktére
Zyja juz swoim zyciem — a rodzice zostali samotni, jeszcze inni z braku sit
i ograniczen finansowych zyja w swoim zamknietym $wiatku, stopniowo
odchodzac od zycia, gorzkniejac, dziwaczejac; a jeszcze inni ulegajg pokusie
hazardu i natogéw.

Dla tych wszystkich musimy stworzy¢ namiastke rodziny, miejsce
gdzie znajda u$miech, rozrywke, serdeczno$¢, wspomnienia dawnych dni
i atmosfere polska, ktéra pozwoli im zapomnie¢ o swych dotychczasowych
zawodach, rozczarowaniach i samotnosci.

Troska o podstawowe sprawy zyciowe w Anglii zajmuje sie Panstwo,
ktére udzielito nam gosciny; troske o chorych — przejety szpitale i instytu-
cje charytatywne; troska o zywych i jeszcze zdrowych, ale defasonujacych
sie w opuszczeniu i samotnosci muszg zajac¢ sie ludzie rozumiejacy to, tak
bardzo wazne w tej chwili zagadnienie.

Grono pan w zrozumieniu tej potrzeby chwili pragnie swdj wolny
czas poswieci¢ akeji kulturalno-rozrywkowej i w tym celu stworzyto Klub
towarzyski przy kosciele $w. Andrzeja Boboli, ktéry nazwano ,Patrig”, ak-
térego opiekunem i doradcy jest ks. prat. K. Sotowiej. Wiec przychodzcie
do ,,Patrii” jak do rodziny, wszyscy ktérzy pragniecie ciepta, uémiechu i ser-
decznosci. Nastepny ,,Podwieczorek z atrakcjami” odbedzie sie 14-go lipca,
wniedziele o godz. 3.00 po poludniu. Konsumpcja wraz z wejsciem 2/6
(L.N.M.b, 1968, 7).

W sali parafii $w. Andrzeja Boboli odbyto sie otwarcie Klubu ,,Patria”, przy
udziale ok. 90 os6b. Kilka pan pod protektoratem ks. pratata K. Sotowieja
postanowity zatozy¢ klub, ktéry bedzie gromadzit ludzi w réznym wieku na
rozrywki towarzyskie i kulturalne. Bedzie miat réwniez cele charytatywne.

Powitat wszystkich ks. pral. K. Sotowiej. W imieniu tymczasowego
zarzadu L. Modrzewska (znana ze scen warszawskich przedwojennych
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jako Loda Niemirzanka) powiedziata, ze klub bedzie nie tylko facznikiem
duchowym cztonkdw, ale bedzie dawat atrakcje artystyczne. Celina Busza
wyglosita pogadanke pt. ,Nasze zdrowie zalezy od naszej higieny, a catosé¢
to walka ze starzeniem sie”. Zachecata, by kazdy pomagat w wyszukiwaniu
ludzi starszych i samotnych oraz do pomocy ks. inf. Wtadystawowi Stani-
szewskiemu w budowie Domu Spokojnej Starosci.

L. Modrzewska z dowcipem i finezja wygtosita dwa wiersze. Wszyscy
udali sie na kanapki, ciastka, herbate i kawe. Tombola zainteresowata
wszystkich przez péttora godziny. K. Pacewicz pokazat swoje obrazy z Po-
lesia. O 7.00 wszyscy rozeszli sie. Znoéw sie tu spotkaja 14 lipca o 3.00 po
potudniu (B.Z., 1968).

Spotkania organizowane przez Klub ,Patria” w sali parafialnej staty
sie w krétkim czasie niezwykle popularne w catym Londynie. Ks. prat.
K. Sotowiej, wraz z zarzadem Klubu ,Patria”, staral sie, aby jako$¢ tych
podwieczorkowych spotkan byla na najwyzszym poziomie. Wystepowali
tam cenieni artysci polskiego zycia emigracyjnego, jak Renata Bogdanska,
Stanistaw Bojakowski, Marian Nowakowski, Irena Delmar, Stanistawa
Horwat, Franciszek Fischer, Wtodzimierz Mierzejewski, Maria Drue, Zofia
Coughlan-Grynkiewicz czy Jerzy Kropiwnicki.

W Klubie Towarzyskim ,Patria”

W Klubie ,,Patria” odbyt sie drugi ,,Podwieczorek z atrakcjami”. Dzieki
proboszczowi parafii i opiekunowi klubu, ks. prat. K. Solowiejowi, sala
zostata wyposazona w nowe stoliki i krzesta, co ogromnie podniosto jej
wyglad i nastréj pan z komitetu organizacyjnego.

W niedziele 14 lipca po potudniu sala wypelnita sie po ,,brzegi”. Przybyli
goscie nie tylko z Londynu, ale nawet z Wenezueli i Teksasu (USA.). W czesci
artystycznej wystgpil zespét $piewajacych gitarzystéw pod batuta Jana Wielicz-
ko, przy akompaniamencie Barbary Dulebiny. Zesp6t znany w Londynie pod
nazwa ,Niebieskich ptakéw” catkiem bezinteresownie wypetnit 40-minutowy
program, grajac i Spiewajac szereg przebojow z niezbyt odleglej przesziosci.

Swieze glosy i nastrojowa gra na gitarach wywotaty oddzwiek publicz-
nosci, ktéra teskni do tego rodzaju muzyki. Kolejne sola i duety nagrodzone
byty rzesistymi brawami. Na zakonczenie cze$ci artystycznej B. Dulebina
odegrata brawurowo passo doble.

Panie z Komitetu Organizacyjnego — cho¢ w zmniejszonej ekipie, z powodu
urlopéw — dbaty o swych gosci zaréwno przy konsumpcji jak i na sali przy
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tomboli. Wszyscy wychodzili zadowoleni, uémiechnieci, dziekujac za mile spe-
dzone chwile. Nastroj byt prawdziwie rodzinny (W klubie towarzyskim, 1968).

Eviva Patria

Koscioét sw. Andrzeja Boboli wywiera coraz mocniejszy wptyw na spo-
leczenstwo polskie zachodniego Londynu. Dzieki niewyczerpanej inwencji
ks. prat. K. Sotowieja — sala parafialna kosciota staje sie osrodkiem zycia
kulturalnego i towarzyskiego dla mieszkancéw tej czesci Londynu.

Zycie wymaga chwil wolnych od troski i zaje¢ codziennych, bezpre-
tensjonalnej rozrywki, wymiany myséli. Te postulaty rozwigze niewatpliwie
nowo utworzony Klub , Patria”, ktérego siedzibg jest sala parafialna ko$ciota
$w. Andrzeja Boboli, a ktérego opiekunem i doradca jest ks. prat. K. Solowie;j.

Drugi z kolei ,,Podwieczorek z atrakcjami” zgromadzit licznag publiczno$é,
nie tylko ze wszystkich dzielnic Londynu, ale i zza oceanu. Byli gosScie ze
Stanéw Zjednoczonych i Wenezueli.

Sala zostata wyposazona w nowe stoliki i krzesta — co réwniez jest zastu-
g9 naszego niestrudzonego proboszcza. W czesci artystycznej wystapit zespot
$piewajacych gitarzystow pod dyr. Jana Wieliczko, przy akompaniamencie
B. Dulebiny. Zespét znany w Londynie pod nazwa ,Niebieskich Ptakow” —
bezinteresownie wypetnit program 40-minutowy, grajac i $piewajac szereg
znanych piosenek z filméw i teatru. Swieze glosy i nastrojowa gra na gitarach
wywotywaty oddzwiegk publicznosci, ktéra teskni do tego rodzaju muzyki.
Wszystkie sola i duety nagradzane rzesistymi oklaskami.

Jako nad program B. Dulebina zagrata brawurowe hiszpanskie passo
doble. Panie z Komitetu Organizacyjnego spetnialy z zapatem role gospodyn,
dbajac o swych gosci, zarowno przy konsumpcji jak i przy tomboli. Nastroj
byt bardzo serdeczny, niemal rodzinny. Wyrazano gtosno podzickowanie
organizatorkom Klubu, za mile spedzony wieczor. Kto$ zawotat: Eviva Pa-
tria! (Eviva Patria, 1968).

Podwieczorek w Klubie ,,Patria”

Bujno i gwarno bylo w Klubie ,Patria” na podwieczorku z atrakcjami.
C. Tarnawska Busza wygtosita pogadanke o stosowaniu lekéw naturalnych,
tj. ziét. Przypomniata o angielskiej pomocy dla chorych i starszych oséb, oraz
poinformowata, jak o taka pomoc moga sie ubiega¢. Irena Bielatowiczowa
czytata wiersze satyryczne Zatuckiego i Brzechwy.
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Gos¢ z Polski, Ewa Adamiak wykonata arie Adeli z Zemsty nietoperza
Straussa oraz arie z Casanovy Rézyckiego przy akompaniamencie B. Dulebiny.
Nad program zaspiewata lekka piosenke, w ktoérej udziat wziela cata sala.
E. Adamiak, absolwentka Warszawskiej Szkoly Muzycznej, jest obdarzona
przyjemnym sopranem koloraturowym.

Drugi gos¢ i drugi mlodzieniczy talent, Jerzy Swietlicki, student Wyzszej
Szkoty Muzycznej w Wiedniu, wykonat Rapsodi¢ Brahmsa i dwie etiudy
Chopina z uczuciem i wspaniala technika.

Tombola byta mitym zakoniczeniem wieczoru. Nad catoscig czuwata
L. Niemirzanka-Modrzewska. Opiekunem ,Patrii” jest ks. prat. Solowiej.
Nastepny podwieczorek 8 wrzesnia (Podwieczorek w klubie, 1968).

Podwieczorek z atrakcjami w Klubie ,,Patria”

Jak zawsze rojno i gwarno byto w Klubie ,,Patria” w dniu 11 sierpnia
1968 r. Po konsumpcji — przygotowanej przez panie z Komitetu Organiza-
cyjnego — rozpoczeta sie druga czes¢ programu.

Na wstepie C. Tarnawska-Busza wygtosita pogadanke na temat sto-
sowania lekéw naturalnych, tj. wszelkiego rodzaju zi6l. Zainteresowanie
byto ogromne i autorka musiata rozda¢ wiele przepiséw jak przygotowywac
ziota. Na zakonczenie swej prelekcji przypomniata o angielskiej pomocy
dla chorych i starszych os6b oraz poinformowata zgromadzonych gosci jak
o taka pomoc moga sie ubiegac.

Po tej bardzo praktycznej prelekcji — rozpoczeta sie bogata czes¢ ar-
tystyczna. Znana powszechnie spoteczenstwu polskiemu Londynu, petna
wdzieku i uroku Irena Bielatowiczowa czytata wiersze satyryczne Brzechwy
i Zatuckiego.

Nastepnie go$¢ z Polski — Ewa Adamiak wykonata arie Adeli z Zemsty
nietoperza — Straussa, oraz arie z Cassanovy — Rézyckiego przy akompania-
mencie B. Dulebiny.

Na zakonczenie urocza artystka zaspiewata lekka piosenke, w ktérej
wzieta udziat cata sala. E. Adamiak, absolwentka Warszawskiej Szkoty
Muzycznej, obdarzona przyjemnym sopranem koloraturowym, zachwycita
publiczno$¢ swym glosem i interpretacja wykonania arii.

Drugi go$¢, i drugi mlodzieficzy talent Jerzy Swietlicki, student Wyz-
szej Szkoly Muzycznej w Wiedniu, wykonal Rapsodie — Brahmsa i dwie
etiudy Chopina. Mtody, znakomicie zapowiadajacy sie artysta wykonat
wszystkie utwory ze wspaniatg technika i uczuciem. Publiczno$¢ na-



Troska o rozwdj polskiej kultury 171

gradzata jego gre entuzjastycznymi brawami. Tombola — jak zwykle
— byta mitym zakonczeniem udanego wieczoru. Nad catoscia czuwata
L. Niemirzanka-Modrzewska.

Frekwencja $wiadczy o stale rosngcym zainteresowaniu Klubem ,,Patria”,
co jest widomym dowodem, iz poziom imprez artystycznych odpowiada
bywalcom Klubu i ze klub towarzyski ,,Patria” zorganizowany przy kosciele
$w. Andrzeja Boboli, pod protektoratem ks. prat. K. Solowieja — spetnia swoje
zamierzone zadanie (Podwieczorek z atrakcjami, 1968).

Delmar i Czaplicki w Klubie ,,Patria”

W dniu 8 wrze$nia — jak w kazdym miesiacu — odbyt sie ,,Podwieczorek”
z atrakcjami w Klubie , Patria” przy kosciele $w. Andrzeja Boboli. W czesci
artystycznej ,,Podwieczorku” wzieli udzial goscinnie artysci tej miary jak
Irena Delmar i Bernard Czaplicki.

Artys$ci-spotecznicy, petni zrozumienia dla wspétczesnych zagadnien,
ztozyli szczodry dar ze swej sztuki spragnionym godziwej rozrywki by-
walcom Klubu ,,Patria”. I. Delmar $piewala piosenki przedwojenne, znane
ze scen polskich i filméw, oraz nowe — przewaznie znakomitych autoréw
emigracyjnych.

Artystka pelna wytwornosci, sugestywnego czaru i finezji, ubrana
w taktownej dtugosci robe-manteau z niebieskiego brokatu, czarowata wi-
dzéw wdziekiem swego dobrze wyszkolonego gtosu i powabem kobiecosci.

Piosenka jest zywiotem I. Delmar. Ta forma sztuki ujawnia wielka
skale mozliwosci tej inteligentnej artystki. W jej interpretacji, piosenki
o duzych tradycjach aktorskich nabraty nowego wyrazu i zaskakiwaty
nowoscia pointy.

L. Delmar wypelnita dwie czesci programu, wywotujac huczne, niemilk-
nace oklaski. Akompaniowat jej B. Czaplicki. Jego akompaniament jest sztukg
sama w sobie i zastuguje na najwyzsze pochwaty; jest integralng czescia
kazdej piosenki, dyskretna — a jakze kunsztownga w swoim wykonaniu.

W przerwie B. Czaplicki gral na akordeonie piosenki lwowskie, zol-
nierskie i ludowe, porywajac widzéw do spontanicznego wtéru. Wspaniali
artysci — niezapomniany ,,Podwieczorek”. Wiersz okoliczno$ciowy na tematy
aktualne wygtosita autorka Mariola Boncza. Na zakonczenie — jak zawsze
— odbyta sie tombola. Nastepny ,,Podwieczorek z atrakcjami” odbedzie sie
13 pazdziernika i réwniez przyniesie naszym bywalcom szereg niespodzia-
nek (L.N.M.a, 1968).
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Podwieczorki z atrakcjami w sali parafialnej w Londynie

Liczni uczestnicy wspominajg mile ,,Podwieczorek z atrakcjami” w Klubie
»Patria” odbyty w jego siedzibie, t.j. sali parafialnej kosciota $w. Andrzeja
Boboli w Londynie w ub. miesigcu. Pieknej organizacji, ktérej przyswiecaja
najszlachetniejsze cele, patronuje proboszcz parafii ks. prat. K. Solowiej.

Artysci-spotecznicy, petni zrozumienia dla wspoiczesnych zagadnien, daja
szczodry dar swej sztuki spragnionym godziwej rozrywki bywalcom klubu
,Patria”. Tym razem wzieli udziat tej miary artysci co I. Delmar i B. Czaplicki.
Delmar $piewata piosenki przedwojenne, znane ze scen polskich i filmu, oraz
nowe, autoréw emigracyjnych. Piosenka jest jej zywiotem. Ta forma sztuki
ujawnia wielka skale mozliwosci tej artystki. W jej interpretacji piosenki o du-
zych tradycjach aktorskich nabraty nowego wyrazu i zaskakiwaty §wiezo$cia
pointy. Wypetnita dwie czesci programu, wywolujac huczne oklaski.

W przerwie B. Czaplicki grat na akordeonie piosenki Iwowskie, Zolnier-
skie — porywajac publiczno$¢ do spontanicznego glosnego wspotudziatu. Jego
akompaniament jest sztuka sama w sobie i zastuguje na specjalng wzmian-
ke, jest integralna cze$cia kazdej piosenki, dyskretng, a jakze kunsztowng
w swoim wykonaniu. W pazdzierniku odby! sie nastepny ,,Podwieczorek
z atrakcjami”, w ktérym wzielo réwniez udziat ponad 100 oséb!

Podwieczorki w Klubie ,,Patria” majg juz ustalong opinie i publiczno$¢
przychodzi z catym zaufaniem, ze spedzi popotudnie w atmosferze cieptej
serdecznosci i godziwej rozrywki. Tym razem zachwycita publiczno$¢ swym
pieknym gtosem Stanistawa Horwatt. W cze$ci pierwszej $piewaczka wyko-
nata kilka klasycznych ludowych pie$ni, w czesci drugiej — walca Straussa,
Wilije — Lehara i po wlosku fragment z opery ,ITraviata” — Verdiego przy
akompaniamencie B. Dulebiny, ktéra réwniez akompaniowata mistrzowi
Lawinskiemu w jego lzejszym repertuarze.

Ludwik Lawinski z cala werwa swego mtodocianego temperamentu, jak
za dawnych dobrych czaséw, bawit publiczno$é¢ przez 20 minut, wywotujac
huragan $miechu i oklaski. Z okazji zakoniczenia Tygodnia Mitosierdzia,
Klub ,,Patria” caly dochéd uzyskany z tomboli w sumie £17 przestat na rece
ks. inf. W. Staniszewskiego na Dom Spokojnej Starosci (L.N.M.c, 1968).

Duchowy patronat nad ludZzmi kultury

Ks. prat. K. Sotowiej zdawat sobie sprawe z wyjatkowosci swego miejsca
w polskim spoteczenstwie w Londynie. Wiedziat, ze jednym z jego waznych



Troska o rozwdj polskiej kultury 173

zadan jest troska o piekno w powierzonej jego opiece $wigtyni, dbanie
o czystos¢ polskiego jezyka i rozwdj polskiej kultury w sztuce, literaturze
i muzyce, rozwijanie zamitowania do zaniedbanego we wspétczesnym
$wiecie czytelnictwa, towarzyszenie ludziom kultury w ich emigracyjnym
zyciu. Sam zreszta piekng polszczyzna, bogactwem stownictwa i szlachet-
na dykcja porywat swoich stuchaczy. A jego kazania patriotyczne stawatly
sie dla stuchajacych go Polakéw szkola umitowania ojczyzny i aktywnosci
obywatelskiej.

Parafialni artysci

Ks. pral. K. Sotowiejowi udato sie zebra¢ w parafii grono ludzi niezwy-
kle utalentowanych muzycznie, ktérzy przyciagali do Boga swoim talentem
i profesjonalizmem. Jednym z nich byt wybitny pianista B. Czaplicki, ktéry
od dnia otwarcia kosciota sw. Andrzeja Boboli gratl na organach podczas
nabozenstw, akompaniowat Chérowi im. Fryderyka Chopina i parafialne-
mu Choérowi im. $w. Andrzeja Boboli. Byt on réwniez zwigzany z deskami
Teatru Polskiego Zwigzku Artystéw Scen Polskich za Granica i kabaretem
,Niebieski Balonik”. To on grat na organach 22 maja 1966 r. i akompaniowat
chérom mieszanym pod dyrekcja Henryka Hosowicza podczas uroczystej
Mszy $w. millenijnej z okazji Tysiaclecia Chrztu Polski na stadionie White
City w Londynie.

Dyrygentami parafialnego Chéru im. $w. Andrzeja Boboli, ktéry powstat
z inicjatywy ks. Sotowieja, byli wybitni muzycy, jak Stanistaw Beffinger,
Antoni Skrzypek i Zbigniew Gedl. Ten ostatni, absolwent Konserwatorium
Muzycznego w Krakowie, a przez dtugie lata dyrygent Chéru im. Frydery-
ka Chopina i Choéru im. Stanistawa Moniuszki ze Slough, petnit w parafii
réwniez postuge organisty.

Zwiazek Artystéw Scen Polskich

Ks. prat. Sotowiej byt tez duchowym przewodnikiem Zwigzku Artystow
Scen Polskich za Granicg (ZASP), jednej z najstarszych organizacji polskich
w Wielkiej Brytanii, a zarazem jednej z najbardziej zastuzonych instytucji
emigracyjnych.

ZASP zostal powolany w Londynie w 1942 r. pod patronatem Rzadu RP
na Emigracji i skupiat profesjonalnych artystow sceny, ktérych czas wojenny
pozbawil ojczyzny. Cztonkami ZASP-u byli wszyscy przebywajacy poza Pol-
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ska przedwojenni aktorzy, rezyserzy, muzycy, kompozytorzy, ludzie teatru.
I tak, z jego dziatalnosciag w Londynie byli zwigzani m.in. Feliks Stanistaw
Konarski (pseud. Ref-Ren), Marian Hemar (pseud. Jan Marianski, Marian
Wallenrod, Harryman), Wiada Majewska, Fryderyk Franciszek Jarosy, Wiktor
Budzynski, zalozyciel Wesotej Lwowskiej Fali, Irena Anders (pseud. Renata
Bogdanska), malzonka gen. Wtadystawa Andersa, Irena Delmar-Czarnecka.

Miejscem wystepdw artystéw byty po wojnie domy kombatanta, osrodki
parafialne, polskie szpitale i o$rodki dla uchodzcéw, a przede wszystkim
scena teatralna w Ognisku Polskim, gdzie Hemar, Ref-Ren i inni wystawiali
swoje sztuki i kabarety. Sala parafialna przy kosciele sw. Andrzeja Boboli
byta swiadkiem wielu wystapien tych artystéw, a ks. K. Sotowiej byt dla
wielu z nich kierownikiem duchowym.

Zwiazek Pisarzy Polskich na Obczyznie

Ks. prat. Sotowiej miat réwniez bliskie relacje ze Zwigzkiem Pisarzy
Polskich na ObczyzZnie, organizacja, ktéra powstata w pierwszych dniach
sierpnia 1946 r., pod patronatem Rzadu RP w Londynie, skupiajac ludzi
pidra o ustalonej renomie, a takze mtodych pisarzy, szczegélnie poetéw,
ktérzy w momencie zakonczenia wojny znaleZli sie poza terenem Polski.
W gronie tym mozna znalez¢ nazwiska wybitnych polskich artystéw, ktd-
rzy dla zachowania niezaleznosci i wolno$ci sumienia wybierali zycie na
emigracji, np. Stanistaw Bieliniski, Jan Bielatowicz, Antoni Bogustawski,
Stefan Kacki, Ferdynand Goetel, Jozef Kisielewski, Zygmunt Nowakowski,
Michat Gwalbert Pawlikowski, Stanistaw Stronski, Tymon Terlecki, Kazimierz
Wierzynski, Stefania Zahorska.

We wstepie do statutu zostato napisane: ,Zwigzek Pisarzy Polskich
na Obczyznie, wierny zasadom wolnos$ci narodu i cztowieka, swobody
mysli i stowa pisarza, zajmuje sie sprawami twérczosci pisarskiej polskiej,
krzewieniem jej znajomos$ci wérod rodakéw na obczyznie, ich pisarzami
zapoznawaniem z nia krajow innych i nawigzywaniem stosunkéw z ich
pisarzami, zwlaszcza pracujacymi w podobnych warunkach jak cztonkowie
ZPPnO, obrona witasnosci i praw autorskich oraz w granicach mozliwosci
udzielaniem pomocy wszelkiego rodzaju i wszedzie pisarzom polskim”
(Historia ZPPnO), [14.11.2020].

Ks. pral. K. Sotowiej towarzyszyt literatom w ich wcale nietatwej drodze
zyciowej, a tradycja staly sie coroczne celebracje w kosciele sw. Andrzeja
Boboli we wspomnienia liturgiczne $w. Franciszka Salezego, patrona poetow,



Troska o rozwdj polskiej kultury 175

dziennikarzy i katolickiej prasy, na ktére zbierata sie wspolnota londynskich
tworcoéw stowa.

* x*

Kwintesencja biografii ks. K. Sotowiewa byta mito$¢ Chrystusa. To ona
przynaglata go do podejmowania nowych zadan, bez wzgledu na miejsce
czy warunki pracy. Byt jak ubogi pielgrzym, wedrujacy $ciezkami Pana.
A szta za nim stawa doskonatego wychowawcy, wybornego kaznodziei,
dobrego duszpasterza mtodych, wiernego kompana, az po niestrudzonego
kustosza Sanktuarium Matki Boskiej Kozielskiej Zwycieskiej, ktorej zawie-
rzyt swe zycie.

Byl takze nieztomnym oredownikiem niepodleglej ojczyzny, za ktéra
tesknit. Tym, ktérych okrutny los wojny pozbawil domu rodzinnego, dodawat
otuchy i nadziei. Wolno$¢ w Chrystusie pozwalata mu cieszy¢ sie zyciem
nawet z dala od ojczystej ziemi. Tqa wolnoscig kochat wszystkich, ktérych
Bdég postawit na jego drodze. W imie mitosci Chrystusa stawiat wymagania,
zaro6wno sobie, jak tez innym. Ona dawata mu site i odwage do podejmo-
wania trudnych zadan, po ludzku prawie niemozliwych do wykonania.
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Wprowadzenie do recenzji raportu
Analiza uwarunkowan postaw antykatolickich
i przyzwolenia na nie w Polsce

Wolnos¢ religijna, w tym uzewnetrznianie zachowan i postaw religij-
nych, nalezy do podstawowych praw przystugujacych kazdemu cztowieko-
wi. We wspolczesnym $wiecie coraz cze$ciej obserwujemy przesladowania
religijne w réznych czesciach $wiata: Azja, Bliski Wschod, Afryka, Europa
(Przeperski, 2023, 5).

Pod wzgledem religijnym kontynent europejski jest zréznicowany.
Tolerancja i wolno$¢ religijna majg tu uwarunkowania kulturowe. Nie-
mniej jednak w niektérych panstwach europejskich katolicy doswiadczaja
roznych przejawéw dyskryminacji. Nie sg to wprawdzie krwawe formy
przesladowan, az po ofiare z wtasnego zycia, ale incydenty naruszajace
wolnos$¢ religijng. Postawy antyklerykalne staja sie w ciggu ostatnich
lat coraz czestsze, takze w Polsce. Akty agresji wobec Kos$ciota zyskuja
przyzwolenie w niektérych srodowiskach, a nawet aprobate spoteczng
(Przeperski, 2023, 5).

PAWEL SZUPPE - doktor nauk teologicznych w zakresie teologii religii, misjolog,
religioznawca. Autor ksiazek: Nagzistowski mistycyzm w polskojezycznej literaturze przed-
miotu, Sekty. Realne zagrozenie, Polskojezyczna bibliografia dotyczqca sekt i nowych ruchéw
religijnych (2005-2009); Nowe ruchy religijne z perspektywy teologiczno-duszpasterskiej
Kosciota katolickiego. Obszary badan naukowych: nowe ruchy religijne, edukacja i wy-
chowanie w kulturach $wiata, parareligijny charakter nazizmu.
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Uprzedzenia wobec przedstawicieli religii moga prowadzi¢ do rozma-
itych form dyskryminacji, przejawéw agresji, aktéw wandalizmu, przemocy.
W niektorych badaniach wskazuje sie, ze dziatania antykatolickie (czy anty-
chrze$cijanskie) nie wynikaja z uprzedzen, czyli negatywnego nastawienia
do przedstawicieli danej grupy spotecznej, lecz sg wynikiem niecheci badz
strachu przed wptywem religii na zycie jednostki (wymiar indywidualny)
i spoteczenstwa (aspekt wspdlnotowy; Przeperski, 2023, 5).

Warto pamietaé, iz dziatania skierowane przeciw wolno$ci sumienia
i wyznania drugiej osoby sa przestepstwem. W kategorii tej zawieraja sie:
dyskryminacja wyznaniowa (art. 194), przeszkadzanie w publicznym wy-
konywaniu aktéw religijnych lub obrzedéw zatobnych (art. 195), obraza
uczucd religijnych (art. 196). Za kazde z tych przestepstw grozi grzywna,
kara ograniczenia wolnosci albo jej pozbawienia wolnosci do lat dwoch.
Cho¢ nie wiadomo, ile przypadkéw dotyczy katolikow, to istnieja statystyki
policyjne ukazujgce skale zjawiska (Przeperski, 2023, 5-6).

Dyskryminacja wyznaniowa obejmuje akty zwigzane z ograniczeniem
cztowieka w przystugujacych mu prawach ze wzgledu na jego przynalezno$é¢
wyznaniowg lub bezwyznaniowo$¢. W latach 2010-2020 odnotowano tacznie
osiem takich przestepstw na 30 wszczetych postepowan (Przeperski, 2023, 6).

Przeszkadzanie w publicznym wykonywaniu aktéw religijnych lub
obrzedow zatobnych wskazuje na ztosliwe dziatania skierowane wzgledem
cztowieka badz grupy oséb w celu uniemozliwienia publicznego wykonywa-
nia kultu religijnego, wtasciwego dla okreslonego zwigzku wyznaniowego
o uregulowanej sytuacji prawnej. W latach 2010-2020 stwierdzono 127 ta-
kich przestepstw (na 216 wszczetych postepowan; Przeperski, 2023, 6).

Obraza uczu¢ religijnych to publicznie zniewazenie przedmiotu czci
religijnej lub miejsca przeznaczonego do publicznego wykonywania ob-
rzedéw religijnych. W latach 2010-2020 byto 561 takich przestepstw (na
694 postepowarn). Inne statystyki policyjne obejmuja akty nienawisci wobec
0s6b o odmiennej przynaleznosci narodowej, etnicznej, rasowej, politycz-
nej (art. 1191 257). Trudno jest oszacowad, ile z tych przypadkéw dotyczy
wolnosci wyznania (Przeperski, 2023, 6).

Skala dyskryminacji katolikéw w Polsce w zakresie negatywnych postaw
wobec katolikow nie jest znana. Sporo informacji w tym zakresie dostarczaja
raporty, prezentujace aktualne badania na temat negatywnych postaw wobec
katolikow (Przeperski, 2023, 7).

Dyskryminacja ze wzgledu na wyznanie moze dotyczy¢ zaréwno przed-
stawicieli mniejszosci religijnych, jak tez wiekszosci. Tematyka ta zajmowat
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sie Instytut Stosowanych Nauk Spotecznych Uniwersytetu Warszawskiego na
zlecenie Rzecznika Praw Obywatelskich. Badania potwierdzity wystepowa-
nie r6znych form dyskryminacji ze wzgledu na wyznanie w miejscu pracy,
przy czym na dyskryminacje narazeni sa przedstawiciele tych mniejszo$ci
religijnych, ktorych dotycza utrwalone spotecznie stereotypy. Czynnikiem
zwiekszajacym ryzyko dyskryminacji jest utozsamianie si¢ z okreslong
religig i ujawnienie wtasnego w nig zaangazowania w miejscu pracy (Prze-
perski, 2023, 7).

Jedna z pierwszych préb pomiaru wolnosci religijnej w Polsce podjat
Instytut Statystyki Ko$ciota Katolickiego w 2015 r. Z przeprowadzonych
badan wynika, ze w latach 2012-2014 z 12,1% przebadanych parafii ksieza
katoliccy doswiadczali aktéw dyskryminacji, polegajacych na obrazliwych
komentarzach. W 4,0% parafii katolickich do duszpasterzy zglaszaty sie
osoby, ktore twierdzily, ze byly nieréwno traktowane jako katolicy. W pra-
wie 9% katolickich parafii odnotowano akty profanacji miejsc $wietych
(Przeperski, 2023, 8).

W badaniu zleconym przez Instytut Wymiaru Sprawiedliwosci z 2019 1.
podjeto probe oszacowania poziomu uprzedzen wzgledem przedstawicieli
wyznan chrzescijaniskich w Polsce, a takze osob, ktére nie identyfikowaty sie
z zadna religia. W tym celu przebadano 1000 oséb: 865 katolikow, 28 pra-
wostawnych, 11 protestantéw i 96 respondentéw, ktérzy nie wyznawali
zadnej religii. Ponad polowa badanych (58,5%) wskazata, ze co najmniej
raz doswiadczyta dyskryminacji ze wzgledu na identyfikacje religijna. Naj-
czestsze formy napietnowania to: dokuczanie z powodu przynaleznos$ci
religijnej (lub jej brak) — 46,6%; wySmiewanie — 46,7%; wyzywanie — 29,5%;
wrogo$¢ — 27,2%; nienawi$¢ — 22,2%. Niemal co dziesigtemu badanemu
(11,3%) grozono uzyciem przemocy fizycznej z powodu innego wyznania,
a zniszczenia mienia doswiadczyto 3,6% oséb. Podane wyniki obejmuja
catg grupe badawcza. Trudno powiedzie¢, ile ze wskazan respondentéw
dotyczyto katolikéw (Przeperski, 2023, 8).

Instytut na rzecz Kultury Prawnej Ordo Iuris w raporcie Hate crimes
against Christians and Christianity in Poland in 2022 przedstawil skale
agresji na tle religijnym wzgledem chrzescijan w Polsce. Wykaz ten zawiera
przypadki przestepstw z calej Polski. W 2022 r. odnotowano 77 tego typu
zdarzen. Byly to: dwa fizyczne ataki na ksiezy katolickich; cztery zdarzenia
zwiazane z zaktécaniem Mszy $w.; 18 przypadkdw zniszczenia swietych figur;
trzy spektakle oraz happeningi profanujace symbole religijne i obrazajace
uczucia chrzescijan (Przeperski, 2023, 8-9).
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W 2019 r. Centrum Badania Opinii Spotecznej wydato raport poswie-
cony mowie nienawisci. Wigkszo$¢ badanych (57%) zetkneta sie z taka
forma dyskryminacji wiecej niz raz. Tego rodzaju przypadki obejmowaty
negatywne wypowiedzi na temat: rasy; koloru skéry; wyznania (lub jego
braku); narodowosci; ptci; wieku; niepelnosprawnosci; orientacji seksualne;j.
Respondentéw pytano tez, kto przewaznie jest adresatem takich wypowiedzi.
41% wskazato, ze mowa nienawisci, z ktéra zetkneli sie dotyczyta wyznania
(Przeperski, 2023, 9).

Przedstawione raporty prébuja opisa¢ sytuacje zwigzang z negatyw-
nymi postawami wobec oséb religijnych, szczegélnie katolikéw w Polsce.
Jednak dotad brakuje catosciowego ujecia tego tematu. Sytuacja katolikow
w Polsce podlega dynamicznym zmianom. Badania tracg swoja aktualno$¢
wobec zmieniajacej sie rzeczywistosci. Dlatego tak istotne jest podjecie
tematu negatywnych postaw wobec wspdtczesnych katolikéw w Polsce
(Przeperski, 2023, 9).

Celem opracowanego raportu byto przygotowanie koncepcji badan
i prezentacja wynikow zgodnych ze standardami naukowymi. Sytuacje
zwigzane z negatywnymi zachowaniami oraz postawami skierowanymi
w strone katolikéw zawieraja duzo emocji. Dotycza one czesto kwestii, ktore
stanowiag podstawe tozsamos$ci oséb bedacych wyznawcami danej religii.
Dlatego trudno jest oceni¢ jedynie na podstawie subiektywnych przekonan
skale zjawiska, jego narastanie lub zmniejszanie sie. Do tego trzeba uzy¢
instrumentéw naukowych, pozwalajacych na zachowanie standardéw
obiektywnosci nauki. Zastosowanie procedur naukowych jest istotne w sy-
tuacji przygotowywania dziatan, ktére moga zapobiega¢ lub zmniejszac
skutki negatywnych zachowan, postaw czy praktyk dyskryminacyjnych
(Przeperski, 2023, 9-10).

Zjawisko antykatolicyzmu jest ztozone. Przygotowujac koncepcje me-
todologiczna badania nalezy przyjaé¢ perspektywe wieloptaszczyznowa, aby
obraz byt w miare pelny i pozwalat na wyciagniecie obiektywnych wnioskéw.
W zwigzku z tym zostato zastosowane kilka podej$é, ktére umozliwity osig-
gniecie standardéw naukowych, przy zachowaniu szerokiego spojrzenia na
to zagadnienie (Przeperski, 2023, 10).

Badanie nie ograniczato sie do sondazu, ale zostato rozciggniete na
trzy etapy. Kazdy z nich pozwalat szerzej spojrze¢ na przedmiot badania
oraz tworzyt podstawy teoretyczne i metodologiczne dla kolejnych etapow
badawczych. Wyjscie od analizy literatury, przez badania jako$ciowe, do
badania ilo$ciowego pozwolito na uchwycenie zjawiska antykatolicyzmu
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z rozmaitych perspektyw. Analiza istniejacych badan, takze zagranicznych,
umozliwita szersze spojrzenie oraz identyfikacje brakéw w badaniach. Byta
inspiracja do poszukiwan narzedzi dla kolejnych etapéw badan. Badania
jako$ciowe, przeprowadzone z réznymi grupami respondentéw, pogltebity
wiedze o zjawisku i jego uwarunkowaniach. Rezultaty badan ilosciowych
pokazaty intensywnos¢, zakres postaw antykatolickich w Polsce, a takze
poziom przyzwolenia na tego rodzaju postawy (Przeperski, 2023, 10).

Kolejnym zabiegiem, pozwalajacym na ukazanie réznych perspektyw,
byto zaangazowanie w badanie katolikéw i niekatolikéw. Nalezato unika¢
jednostronnego spojrzenia na temat. Dlatego w ramach badania jako$cio-
wego zostaly zaproszone grupy fokusowych katolikéw i niekatolikéw (po
dwie). Takze w badaniu ilo§ciowym wystepowat podziat na niniejsze grupy,
obejmujac 1500 katolikéw i 1500 niekatolikow (Przeperski, 2023, 10-11).

Prezentowany raport pogtebia dotychczasowe analizy i pozwala szeroko
spojrze¢ na zjawisko antykatolicyzmu. Wyniki badan w nim zawarte moga
sta¢ sie punktem wyijscia do dyskusji nad r6znymi formami dyskryminacji
osob religijnych w Polsce, a takze stanowié¢ ptaszczyzne dla rozwigzan,
ktére pozwola funkcjonowaé obywatelom w tolerancyjnym spoteczenstwie
(Przeperski, 2023, 11).

Zrédto
Przeperski J., 2023, Analiza uwarunkowan postaw antykatolickich i przy-
zwolenia na nie w Polsce, Warszawa.

Analiza uwarunkowan postaw antykatolickich i przyzwolenia na nie
w Polsce, Warszawa : Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnosci Reli-
gijnej 2023, 226 s.

Przedtozony do recenzji raport badawczy jest zlokalizowany przedmio-
towo w bardzo waznym i niezwykle trudnym obszarze wyjasnia. Ztozono$¢
eksplikacyjna, tak wyznaczonego obszaru poznawczego wynika z wielu
powodéw. Wspomne jedynie o dwéch. Po pierwsze, studia empiryczne
i teoretyczne umiejscowione w problematyce dyskryminacji wyznaniowej,
nie nalezg obecnie do szczegdlne nowatorskich poznawczo, co potwierdza
réwniez ,[...] celowy przeglad literatury”, przeprowadzony przez autoréw
raportu (s. 14-62). Stad tez pojawia sie pewna trudno$¢ w zakresie préby
wyznaczania nowych kontekstéw poznawczych. Innymi stowy, powiedzie¢



182 RECENZJE

tutaj co$ nowego nie jest fatwo. Po drugie, rozliczne korelaty postaw dys-
kryminacyjnych, nawet ujete typologicznie, (np.: czynniki subiektywne
i obiektywne; uwarunkowania spoteczne i psychologiczne; kulturowe;
polityczne i ideologiczne) sq umiejscowione w réznorodnie wyznaczonych
i nader bogato definiowanych, interdyscyplinarnych ptaszczyznach od-
dziatywan o niejednoznacznych kierunkowo zalezno$ciach zachodzacych
pomiedzy zmiennymi. Mozna by zatem mie¢ obawe, ze albo Autorzy badan
wpadna w putapke swoistej trywializacji konceptualizacji poznawczej,
albo tez napotkamy, podczas lektury czesci analitycznej raportu, trudnosci
w zakresie identyfikacji weryfikowanych zwigzkéw zjawiska dyskryminacji
na tle religijnym, ze zmiennymi niezaleznymi i posredniczacymi. Pozwole
odnies¢ sie do powyzszego w dalszej czesci recenzji.

Opiniowany raport sktada sie z trzech zasadniczych czesci, abstrahujac,
co oczywiste, od uktadu formalnego spisu tresci. Cze$¢ pierwsza (teore-
tyczno-metodologiczng) tworzg trzy rozbudowane rozdzialy, ktére zgodnie
z kanonem postepowania wyjasniajacego, przyjetym na gruncie nauk spo-
tecznych, nadaja tresci zaréwno procedurze unifikacji procesu badawczego,
procedurze strukturalizacji obszaru eskplanacji, jak i (cho¢ w ograniczonym
zakresie) procedurze operacjonalizacji. Przywotana ,jograniczono$¢” opera-
cjonalizacyjna, przejawiajaca sie w swoistej ascezie w zakresie wskazania
ptaszczyzn korelacyjnych zmiennych w odniesieniu do badan ilo$ciowych
jest pewnym mankamentem opiniowanego raportu, ktéry to mankament
nie pozwala autorom raportu na pelne wykorzystanie mozliwosci anali-
tycznych — w zakresie wnioskowania weryfikacyjnego — w oparciu o zagre-
gowane dane ilosciowe. Nie jest to zarzut, lecz spostrzezenie odnoszace
sie do mozliwosci dalszego, gtebszego wykorzystania danych ilosciowych,
w procesie identyfikacji uwarunkowan postaw dyskryminacyjnych zaréwno
w uktadzie jednostkowych cech respondentéw, jak i kwantyfikatoréw kore-
lacyjnych w uktadzie dwéch, analizowanych populacji generalnych (,kato-
licy”, ,niekatolicy”). Jest to mozliwe z wykorzystaniem analiz crossowych
(tabele dwu i wielodzielcze) oraz poprzez zastosowanie wspotczynnikow
korelacyjnych (wspoéiczynnik kontyngencji Pearsona lub wspoétczynnik
zalezno$ci stochastycznej Helwiga). Stosowanie tych metod analitycznych
nie jest wprawdzie w pelni skutecznym remedium na aprioryczno$¢ wnio-
skowania badacza, ale wptywa zdecydowanie na zwiekszenie poziomu jego
obiektywizmu, a co najwazniejsze — nadaje owemu wnioskowaniu znacznie
glebszy wymiar poznawczy. Zgromadzony przez autoréw badan, znaczacy
i ciekawy poznawczo materiat empiryczny w postaci zagregowanych danych
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nie tylko na tego typu analizy pozwala, ale wrecz domaga sie ich. Moze
zatem warto zastanowic sie nad przygotowaniem swoistego suplementu do
opiniowanego raportu w postaci cho¢by syntetycznie zaprezentowanych
analiz, o ktérych mowa. To jedynie moja sugestia wynikajaca z troski o jak
najpetniejsze wykorzystanie danych zgromadzonych przez autorow z tak
duzym znawstwem materii, pieczotowitoscia i dochowaniem zasad przyje-
tych na gruncie metodologii nauk.

Unifikacja procesu wyjasniania zostata przeprowadzona w opiniowa-
nym raporcie modelowo. Zaprezentowano zarowno studia teoretyczne, jak
i empiryczne zlokalizowane przedmiotowo w obszarach wyznaczonych
procedurg strukturalizacji obszaru wyjasniania. Nalezy wyraznie podkresli¢,
ze przywotane w raporcie zrédta eksplikacyjne, jak i elementy paradygma-
téw teoretycznych oraz przywolane studia empiryczne, nie stuza (jak to
czesto bywa) ekstensywnemu powiekszaniu objeto$ci danego opracowania,
ale znajduja swoje zastosowanie w konstrukcji metodologicznej procesu
badawczego. Wiele z przywotanych podczas unifikacji poje¢, terminéw
i konstruktéw teoretycznych zostalo poddanych przez autoréw badan, proce-
sowi akomodacji teoretycznej i prakseologicznej dla potrzeb realizowanych
przez nich badan. Wszystko to razem wziete zapewnia wysoka spéjnos¢
logiczna i semantyczng zaréwno procesu wyjasniania jak i recenzowanego
opracowania.

Strukturalizacja obszaru wyjasniania zostata przeprowadzono grada-
cyjnie z zachowaniem komplementarnosci uktadu probleméw i watkoéw
poznawczych. Ogolne konteksty poznawcze wraz z odpowiadajacymi im
etapami badania, zostatly zaprezentowane syntetycznie w pierwszej czesci
opracowania (s. 12-13). Kolejne, bardziej juz uszczegétowione, poprzedzaja
dwie pozostate, analityczne cze$ci opracowania — cze$¢ analityczna badan ja-
kosciowych (s. 64-65) i cze$¢ analityczna badan ilosciowych (s. 114-116).
Ten sposéb postepowania jest w petni uzasadniony metodologicznie, szcze-
gélnie w odniesieniu do realizacji badan w obrebie metodologicznego
postulatu badan triangulacyjnych, a z takimi wtasnie mamy do czynienia
w tym przypadku. Oba te dziatania strukturalizacyjne wypelniaja wszystkie
wymogi metodologiczne przyjete dla ocenianej procedury, a ponadto sg
niezwykle ciekawie wyznaczone w aspekcie poznawczym. Jest wszelako
jeden wyjatek. Ot6z wérdd gtéwnych obszaréw badawczych wyznaczonych
dla potrzeb badan fokusowych znajduje taki oto problem poznawczy: ,Czy
i jakich negatywnych postaw do$wiadczaja katolicy...”. Zachwianie sp6jnosci
logicznej w tym przypadku, moze prowadzi¢ nieprzychylnego czytelnika do
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uznania apriorycznosci ustalen metodologicznych badania, a w konsekwencji
do zakwestionowania ich ustalen. Nie czynie z tego zarzutu autorom badan,
lecz jedynie zyczliwie zwracam uwage, aby przed szersza popularyzacja
tego, skadinad, niezwykle cennego opracowania, pozbawié¢ go drobnych
wprawdzie, ale mozliwych do nieprzyjaznego wykorzystania, mankamen-
téw. Podobnie, nalezatoby zwréci¢ uwage na uzyte w raporcie (s. 89-90)
sformulowanie wykorzystane w analizie: ,,Podémiewanie sie”. Moze bowiem
pojawi¢ sie zarzut postugiwania sie w opracowaniu naukowym aparaturg
pojeciowa niedajaca sie wskaznikowaé na gruncie nauk spotecznych, bo-
wiem pochodzacg z jezyka potocznego. Sg to jedynie zyczliwe sugestie nie
majace wplywu na moja ocene catosci badan i recenzowanego opracowania.

Pozostate dwie gtéwne czesci raportu maja charakter analityczny. Pierw-
sza z nich jest prezentacjg wynikéw badan jakosciowych wraz z wnioskowa-
niem weryfikacyjnym. Druga, to prezentacja wynikéw badan ilo$ciowych.
Nie bede szczegdtowo relacjonowat zawartosci tych czesci opracowania
i ich komponentéw, poniewaz sa one zrealizowane zgodnie ze wszystkimi
zasadami przyjetymi na gruncie metodologii nauk i dokonywanie szczegéto-
wego ich opisu prowadzitoby do banalizacji niniejszej recenzji. Dokonywanie
oceny prawomocnie ukonstytuowanych wnioskdw poznawczych nie jest,
w mojej opinii, zadaniem recenzenta. Do$¢ powiedzieé, ze zaréwno cze$é
analityczna raportu odnoszaca sie do badan jakosciowych, jak i cze$¢ raportu
poswiecona analizie badan ilosciowych spelniajg wszystkie podstawowe
wymogi stawiane tego typu opracowaniom. Dotyczy to zastosowanych me-
tod analitycznych, adekwatnie dobranych do celéw i charakteru materiatu
empirycznego; podporzadkowania wnioskowania celom procedury weryfi-
kacyjnej, prezentacji wynikéw badan wraz z ich opisem; sp6jnosci logicznej
i semantycznej wyznaczonej przyjetym modelem badan triangulacyjnych
uwzgledniajacym uznane na gruncie nauk spotecznych sposoby rozumienia
i definiowania poje¢ oraz terminéw wykorzystanych w procesie wyjasniania.

* * *

Przedtozony do recenzji raport z badan nt. ,Analiza uwarunkowan
postaw antykatolickich i przyzwolenia na nie w Polsce” jest w pelni profe-
sjonalnym opracowaniem wieniczacym pieczolowicie przygotowany i zreali-
zowany, wielowatkowy i wieloaspektowy proces badawczy. Uwage zwraca
daleko idace urefleksyjnienie zaréwno na etapie opracowania modelu
teoretyczno-metodologicznego procesu wyjasniania, jak i procesu wnio-
skowania weryfikacyjnego. Bardzo cenne jest, w mojej opinii, precyzyjne
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zunifikowanie procesu badawczego w réznorodnych, ale tez i koherentnych
paradygmatach teoretycznych i modelach metodologicznych przyjetych na
gruncie nauk spotecznych, a zweryfikowanych empirycznie w badaniach
nad zagadnieniem dyskryminacji wyznaniowej. To niezbyt czesto spotykane
podejscie w tego typu opracowaniach. Dzieki temu zamyst pogtebionych
ustalert poznawczych w analizowanym obszarze wyjasniania powiodt sie
autorom opracowania znakomicie, a sformulowane wnioski wyznaczaja
dalsze watki i obszary eksploracji poznawczej. Reasumujac, recenzowane
opracowanie nie jest jedynie sprawozdawczym, socjograficznym raportem
badawczym, a opracowaniem par excellence naukowym, wazkim poznawczo
i wytyczajacym nowe, potencjalnie ciekawe obszary eksplanacji zagadnien
zwigzanych ze zjawiskiem dyskryminacji wyznaniowej.

Waldemar Urbanik

Analiza uwarunkowan postaw antykatolickich i przyzwolenia na nie
w Polsce, Warszawa : Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnosci Reli-
gijnej 2023, 226 s.

Recenzowany tekst sktada sie z Wprowadzenia, czterech rozdziatéw
i bibliografii. Zawiera 224 strony. Jest zatem dos¢ obszerny i wielowatkowy.

Mozna méwic o takich aktach postaw antykatolickich, ktére przekraczaja
granice prawa. Juz na samym poczatku jednak stwierdza sie, iz ,,Doktadna
skala dyskryminacji katolikéw w Polsce nie jest znana” (s. 7). Wynika to
stad, iz w materiatach policyjnych nie wyodrebnia sie tej kategorii spraw.
IZ problem wystepuje, wiemy chociazby z badan Instytutu Stosowanych
Nauk Spotecznych Uniwersytetu Warszawskiego na zlecenie Rzecznika
Praw Obywatelskich. Wynika z nich, iz dyskryminacja ze wzgledu na wiare
moze wystepowaé w miejscu pracy, jesli wiara ta jest ujawniana. Badania,
ktore wielokrotnie prowadzity rézne instytucje, wykazuja jednak, iz problem
jest, i to dos¢ powazny. W 2019 r. Instytut Wymiaru Sprawiedliwosci zlecit
badania, z ktérych wynika, iz ,,Ponad potowa badanych (58,5%) wskazata,
ze co najmniej raz doswiadczylta zlekcewazenia ze wzgledu na swéj poziom
identyfikacji religijnej. Dokuczania ze wzgledu na przynalezno$¢ religijng
(lub jej brak) doswiadczyto blisko 46,6% badanych, natomiast wySmiewania
— 46,7%. Agresywniejsze formy negatywnych postaw byty zdecydowanie
rzadsze. Wyzywania do$wiadczyto 29,5% badanych, natomiast wrogosci —
27,2% respondentéw. Odczucia nienawisci zaznato 22,2% oso6b, czyli blisko
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co czwarty badany. Niemalze co dziesiatemu badanemu (11,3%) grozono
uzyciem przemocy fizycznej z powodu innej kultury wyznaniowej, a znisz-
czenia mienia doswiadczyto 3,6% respondentow” (s. 8).

Wydaje sie, ze akty agresji przekraczajace granice prawa sg jednak
pewnym marginesem w Polsce. W 2022 r., wedlug raportu Instytutu na
rzecz Kultury Prawnej Ordo Iuris, miato miejsce ,77 tego typu zdarzen.
Byly to miedzy innymi 2 fizyczne ataki na ksiezy katolickich, 4 przypadki
zaktécania Mszy Swietej, 18 przypadkéw zniszczenia $wietych figur oraz
3 spektakle i happeningi profanujace symbole religijne i obrazajace uczucia
religijne chrzescijan” (s. 8).

Autorzy powyzszego raportu przedstawiajg wiecej rezultatéw réznych
danych potwierdzajacych czestotliwo$¢ rozmaitych form dyskryminacji ze
wzgledu na wiare w Polsce. Wydaje sie w zwigzku z tym, iz recenzowany tu
tekst jest potrzebny, zajmuje sie realnymi problemami o wielkim znaczeniu
spotecznym, ktére w formie kryminalnej jest na razie marginalne, ale wzra-
stajace, a w zyciu codziennym jest niezwykle powszechnym, dokuczliwym,
naruszajacym podstawy wolnosci obywatelskiej zjawiskiem.

Analiza powstata w oparciu o kilka metod badawczych: badania ilosciowe
(préba 1500 katolikédw i 1500 niekatolikéw) i jakosciowe (w tym Focus grup).

Badania poprzedzito szerokie rozpoznanie wczes$niejszych préb badaw-
czych tego zjawiska. Pozwolily one badaczom wypracowaé wtasne metody
i narzedzia badawcze. Nastepnie badano zaréwno katolikéw, jak i tych,
ktérzy zadeklarowali sie jako niekatolicy.

Badania wtasne poprzedzily analizy badan wczesniejszych. Jak czytamy:
Lstotnym etapem celowego przegladu literatury jest okreslenie zakresu
badania, co umozliwia skonstruowanie jasnych celéw i pytan badawczych.
W tym celu wykorzystuje sie rézne narzedzia, a ich wybdr jest uzalezniony
m.in. od tematu badania, obszaru naukowego, typu dostepnych zrédet oraz
oczekiwan badacza. W tym przegladzie wykorzystano model SPIDER, ktéry
stanowi alternatywe dla cze$ciej stosowanego narzedzia PICO (Population,
Intervention, Comparison, Outcome). Adaptuje on komponenty PICO, czynigc
je lepiej dostosowanymi do wyszukiwania prac z zakresu nauk spotecznych,
koncentrujacych sie bardziej na badaniu subiektywnych postaw oraz zacho-
wan zwigzanych z konkretnym zjawiskiem niz interwencji klinicznych lub
spotecznych” (Cook, Smith&Booth, 2012) (s. 15).

Dokonano tez wyboru dwdch elektronicznych baz danych: Academic-
Search Ultimate, MEDLINE oraz Web of Science. Wybér ten trzeba uznaé za
absolutnie stuszny. Nastepnie opracowano liste stéw kluczowych oraz fraz
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wyszukiwanych, za pomoca ktérych dokonywano poszukiwan literaturowych.
Poczynania te pozwolily przygotowaé teoretyczne i empiryczne podstawy
wlasnych badan. Nie jest zasadne, aby w recenzji przytacza¢ daleko idace
szczegbty. Podsumuje zatem te cze$¢ pracy autoréw, jako bardzo rzetelng
i efektywna poznawczo.

Zwraca uwage, iz w omawianej analizie przedstawiono tez szeroko
zakrojony kontekst spoteczny i kulturowy intersujacych dla badaczy zjawisk.
Wyodrebniono takze gtéwne srodowiska, czy tez wymiary zycia spotecznego,
w ktérych dyskryminacja katolikoéw zachodzi oraz te warstwy spoteczne,
ktore takiej dyskryminacji dopuszczaja sie, jak tez formy tej dyskryminacji
i konkretne osoby lub grupy, ktére ofiara jej padaja.

Nastepnym krokiem postepowania badawczego byly metody jakosciowe,
a doktadnie rzecz ujmujac Focus group, bowiem, jak wyjasniaja autorzy:
,Zogniskowane wywiady grupowe (Focus group inverview — FGI) sa technika,
ktéra bardziej stuzy do eksploracji danego zjawiska niz jego opisu czy tez
wyjasniania” (s. 62).

Badania te pozwolily na wyciagniecie waznych wnioskéw. Nie tylko
bezposrednio w badanej materii, ale takze umozliwily wyodrebnienie
kategorii badanych oraz zjawisk, co umozliwilo bardziej warto$ciowe ba-
dania ilosciowe. Nie ma uzasadnienia obszerne cytowanie wynikow tego
postepowania badawczego. Bardzo ciekawe jest zakreslenie, na podstawie
badan fokusowych, osi konfliktéw miedzy katolikami i niekatolikami. One to
bowiem najczesciej motywujq akty dyskryminacji. Znalez¢ je mozna w same;j
analizie, ale obowigzkiem recenzenta jest ocena tego etapu badan. Moze
by¢ ona tylko bardzo wysoka. Wnioski, jakie autorzy wyciagaja z przepro-
wadzonego postepowania, $wiadcza o dobrym warsztacie badawczym oraz
zdolnos$ciach wnioskowania i rozumowania kontekstowego.

Brak jest, poza skapymi wtraceniami, kontekstu mediéw. Przydatyby
sie osobne badania tych mediéw, ktére sg gtéwna przestrzenig ekspres;ji,
rozgrywania sie i stymulowania konfliktéw oraz postaw antykatolickich.

Wspomniane badania fokusowe postuzyty jako punkt wyjscia do badan
ilosciowych. Tak gtebokie ujecie problemu badawczego, rzetelne i siegajace
fundamentow zjawisk spotecznych podejscie badawcze poskutkowato po-
dobnymi badaniami ilo§ciowymi. Narzedzie (kwestionariusz) sktadat sie
czterech podstawowych skal:

—  Skali Dyskryminacji Religijnej;
— kwestionariusza przyzwolenia na postawy antykatolickie, wykorzystu-
jacego technike epizodow;
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— pytan dotyczacych stosunku do Kosciota katolickiego;
—  pytan metryczkowych, w tym zawierajacych autoocene jako katolika

lub niekatolika (s. 112).

Warto tu zwrdci¢ uwage na dwie skale. Gdy chodzi o Skale Dyskrymi-
nacji Religijnej, badacze oparli sie na istniejgcym, amerykanskim narzedziu,
adaptowanym do polskich warunkéw kulturowych. Kwestionariusz przy-
zwolenia na postawy antykatolickie skonstruowano w oparciu o metode
epizodéw i wylonione w badaniach fokusowych kategorie. Cho¢, gdy chodzi
o epizod: ,Pani Kasia — katechetka, ktdra jest osoba zwigzang z Kosciotem
wchodzi do pokoju nauczycielskiego w czasie §wietowania imienin przez
kolezanke Ewe, ktoéra jest znana ze swojej wrogo$ci wobec Kosciota. Na-
stepuje niezreczna cisza. Pani Kasia sktada krotkie zyczenia, ale nie zostaje
zaproszona do wspolnego swietowania. Jeste$ przekonany, ze dzieje sie to
tylko dlatego, ze p. Kasia jest gorliwa katoliczka”.

W jego tresci zawarta jest juz sugestia, co nie musi zasadniczo, ale moze
do pewnego stopnia, ukierunkowywac respondentéw.

Generalnie rzecz biorac, badania dostarczyty wielu waznych i ciekawych
wynikéw, ktére w znaczacy sposéb poszerzyly i pogtebity nasza wiedze
w przedmiocie badan. Nie sposéb przytoczy¢ tu wszystkie wnioski, jakie
zawiera analiza. Wydaje sie, ze szczegdlnie ciekawe jest ukazanie réznic
w postrzeganiu tych samych sytuacji przez dwie skrajne kategorie badanych.
Dowiadujemy sie m.in., iz ,W przypadku epizodéw badajacych podejscie do
dyskryminacji w postaci izolowania spotecznego, etykietowania i przemocy
stownej, katolicy liczniej wskazywali na szanse wystgpienia takich zdarzen.
W przypadku cyberprzemocy, niekatolicy liczniej wskazywali jej zajscie jako
prawdopodobne. Najwieksza réznica w postrzeganiu prawdopodobienstwa
wystgpienia byta w przypadku izolowania spotecznego. Najmniejsza roznica
natomiast wystepowata w odniesieniu do cyberprzemocy” (s. 211).

Tego rodzaju napiecie ujawnia sie takze w badaniach, z ktérych wniosek,
zdaniem autoréw, wyplywa taki, ze ,Wystepuje widoczna réznica miedzy
odczuwana przez katolikéw dyskryminacja a jej postrzeganiem przez nieka-
tolikéw. Katolicy wskazali, Ze sytuacje sa bardziej prawdopodobne, bardziej
negatywne i mniej akceptowalne, niz to jak okreslili je niekatolicy” (s. 213).

* *

Przedstawiony do recenzji raport to rzecz wazna, ciekawa i naukowo
rzetelna. Szczegolnie chce podkresli¢ wysoki poziom teoretyczny (teorie
$redniego zasiegu) i metodologiczny. Oczywiscie, mozna dyskutowac z tymi
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lub innymi pytaniami lub wnioskami, ale ostatecznie calo$¢ badania, jak
i sporzadzana na jego podstawie analiza, wydaje mi sie praca ze wszech
miar wartosciowa, inspirujaca, naukowo wazka. Badania i wnioski, jakie
z nich wyciagnieto sa gtebokie, odpowiadaja na najwazniejsze postawione
sobie przez zespét badaczy problemy naukowe i — co takze cenne — autorzy
otwieraja perspektywe dalszych badan, nowych pytan i odpowiedzi.

Krzysztof Wielecki

Andrzej Franciszek Dziuba, Kardynat Stefan Wyszyriski Prymas Polski
a Skierniewice i ziemia skierniewicka, Skierniewice : Miejska Biblioteka
Publiczna im. Wladystaw Reymonta w Skierniewicach 2022, 396 s.

Kosciot jako wspolnota Apostoléw i uczniow z czasem rozrastata sie
w wielka rodzine zwiastujaca nieustannie oredzie Ewangelii. Moc Ducha
Swietego staje sie nowa moca w tym dziele szerzenia dobrej nowiny. Na-
uczanie i gloszenie tylko dzieki tym darom moga osiggnac¢ wyjatkowe skutki
zbawcze, budowane na drogach ewangelicznego zZycia.

Zapoczatkowane dzieto Jezusa Chrystusa z czasem stato sie widzialnym
znakiem réznorakich struktur, ktére dalej kontynuuja to ewangeliczne prze-
stanie: ,IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28, 19). Z czasem
powstaty wspolnoty, parafie, diecezje i bardziej zorganizowane lokalne
Koscioly. W tym dziele jest takze Kosciot w Polsce. W czasach po II wojnie
$wiatowej znaczacg postacig byt kard. Stefan Wyszynski, prymas Polski.
Jako arcybiskup metropolita warszawski byt takze biskupem Skierniewic
i ziemi skierniewickie;j.

Autorem prezentowanej ksigzki jest bp Andrzej E Dziuba, od 2004 r. bi-
skup towicki, z nominacji $w. Jana Pawta II. Przez wiele lat kierowat Katedrg
Historii Teologii Moralnej na Wydziale Teologicznym KUL i ATK-UKSW. Jest
czlonkiem Rady Naukowej Gtéwnej Biblioteki Lekarskiej oraz patronem Fun-
dacji im. Kardynata Jézefa Glempa w Londynie oraz delegatem Konferencji
Episkopatu Polski na Miedzynarodowe Kongresy Eucharystyczne. Jest autorem
wielu ksigzek, artykuléw i studiéw naukowych, a takze popularno-naukowych.

Ksiazke bp. Andrzeja F. Dziuby otwiera spis tresci (s. 3-5), stowo wstepne
Krzysztofa Jazdzyka (s. 7), prezydenta Skierniewic, motto z wypowiedzi
kard. S. Wyszyniskiego w Skierniewicach (s. 9) oraz stowo autora (s. 11-13).
Zamieszczone z kolei dwadzieécia dwa rozdziaty prezentuja tematy odno-
szace sie do szczegbdtowych zagadnien zakreslonych w ich tytutach.
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Oto tytuly poszczegélnych rozdziatow: 1. Pierwsza wizyta ,,Ad limina
Apostolorum” (1951 r.) i uwiezienie, s. 15-25; 2. Kapelusz kardynalski i zatrzy-
manie pociqgu na dworcu kolejowym w Skierniewicach (19 czerwca 19571.),
s. 27-35; 3. Wigyta w parafii pw. sw. Jakuba Apostola w Skierniewicach oraz
poswiecenie sgtandaru kolejarzy (8 wrzesnia 1957 1.), s. 37-58; 4. Wizytacja
kanoniczna w parafii pw. Znalezienia Krzyza Swietego w Lipcach Reymon-
towskich (20-21 sierpnia 1960), s. 59-78; 5. Czas Soboru Watykariskiego IT
(1962-1965), s. 79-98.

Dalsze rozdziaty przyblizaja kolejne miejsca aktywnosci duszpasterskiej
Prymasa Polski: 6. Konsekracja kosciota w parafii pw. Znalezienia Krzyza Swie-
tego w Lipcach Reymontowskich (3 czerwca 1967 1), s. 99-105; 7. Wyjazd ,,Ad
limina Apostolorum” (1968 r.) i przygotowania do Synodu Biskupow (19691.),
s. 107-113; 8. Madonna prymasowska, s. 115-119; 9. Pielgrzymka do Wiecznego
Miasta (1970 r.) i IT Synod Biskupéw (1971 r.), s. 121-127; 10. Nabozenistwo
majowe w parafii pw. sw. Jakuba Apostota w Skierniewicach (22 maja 1971 1),
s. 129-138; 11. Wigytacja kanoniczna w parafii pw. sw. Stanistawa, biskupa
i meczennika w Godzianowie (29-30 maja 1972 1), s. 139-153.

Kolejne lata postugi prymasowskiej kard. Stefana Wyszynskiego, obok
watykanskich, takze znaczone byly obecnoscia duszpasterskg na ziemi skier-
niewickiej: 12. Sakrament biersmowania w parafii pw. Znalezienia Krzyza
Swietego w Lipcach Reymontowskich (21 wrzesnia 1972 r.), s. 155-159;
13. ,,Ad limina Apostolorum” (1973 r.) i III Synod Biskupéw (1974 r.),
s. 161-166; 14. Adwentowa modlitwa w parafii pw. sw. Wojciecha, biskupa
i meczennika w Makowie (20 grudnia 1974 r.), s. 167-174; 15. Trzgy jubile-
uszowe pielgrzymki do Wiecznego Miasta (1975 r.) i biergmowanie w parafii
pw. Znalezienia Krzyza Swietego w Lipcach Reymontowskich (8 czerwca
1975r),s. 175-190.

Dalsze rozdzialy studium bp. Andrzeja E. Dziuby przyblizaja rodzenie
sie nowych parafii w Skierniewicach i okolicy: 16. Parafia i swigtynia na
Rawce, s. 201-225; 17. Parafia i $wiqtynia na Widoku, s. 227-244; 18. Para-
fia i Swigtynia w Stachlewie, s. 245-259; 19. Parafia i swigtynia w Kamionie
Skierniewickim, s. 261-291; 20. Cywilna parafia Wniebowziecia Najswiet-
szej Maryi Panny, s. 293-323. W czesci koncowej wskazano jeszcze na:
21. Prgywolywane Skierniewice, s. 325-332; 22. Pozegnanie i wdziecznosc,
s. 333-342. Dzieto bp. Andrzeja E. Dziuby zamyka zakoniczenie (s. 343-346)
oraz indeks nazwisk (s. 347-351).

Lowicki biskup do prezentowanego studium dodat jeszcze zalacznik
zatytulowany: Stefan Kardynat Wyszyriski — pasterz i swiadek (s. 353-396).
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Po wstepie (s. 353) catos$¢ podzielono na 10 zwartych fragmentéw: 1. Lata
mtodosci i nauki 1901-1924 (s. 353-356); 2. Lata dziatalnosci kaptariskiej
i dalszych studiow 1924-1946 (s. 356-358); 3. Dwa i pot roku biskupiej
postugi w Lublinie 1946-1948 (s. 358-360); 4. Poczqtki postugi prymasow-
skiej 1948-1953 (s. 360-364); 5. Uwigzienie i odosobnienie 1953-1956
(s. 364-368); 6. Lata millenium i terroru 1956-1970 (s. 369-373); 7. Lata
budzenia i dojrzewania przemian 1970-1978 (s. 373-376); 8. Prymas Tysiqgc-
lecia i Jan Pawet II 1978-1981 (s. 376-381); 9. Odchodzenie i smier¢ 1981
(s. 381-384); 10. Ku prayszlosci (s. 384-388). Dodano jeszcze zakorniczenie
(s. 388-389) i wybor bibliografii (s. 391-396).

Wraz z objeciem misji arcypasterskiej metropolity gnieznieniskiego i war-
szawskiego oraz prymasa Polski w 1948 r. kard. Stefan Wyszynski stat sie
biskupem Skierniewic i ziemi skierniewickiej. Byto to szczegdlnie symboliczne
ze wzgledu na fundacje miasta przez abp. Jana Sprowskiego (1453-1464)
przed ponad 500 laty. Szczegélnie znaczacym elementem byt fakt, iz to w Skier-
niewicach mieszkato kilku prymaséw Polski, w$rdd nich abp Ignacy Krasicki.

W prezentowanej ksigzce prymas Wyszyniski ukazany zostat w szerszym
kontekscie, tak koscielnym jak i religijnym. Jednocze$nie takze narodowym
oraz spolecznym i kulturowym, a w pewnym sensie polityczno-narodowym.
Co wiecej jest on ukazany tak w kontekscie lokalnego Kosciota gnieznienskie-
go i warszawskiego, jak i w calej Polsce oraz Kosciele powszechnym. Godnosé
kardynalska wpisywata go w uniwersalnos$¢ Kosciota. Takie tto pozwala
lepiej rozeznac¢ liczne lokalne tresci i informacje, a takze ich interpretacje.

Stusznie pisze we wstepie bp Andrzej E Dziuba: ,,Otwierajac te ksigzke,
spoglada¢ bedziemy w niezbyt odlegta historie, moze dla wielu to jeszcze
przezycia i pamieé, a moze i osobisty udziat w opisywanych wydarzeniach
i dzietach” (s. 11). To zacheta do pamieci i wspomnien, do bliskosci i zycia
dziejami zbawienia, w ktore jest wpisany kazdy ochrzczony, a wiec i kard.
Stefan Wyszynski.

Godne uwagi jest zauwazenie znakomitego operowania zrodtami oraz
literatura. Autor wytuskat wiele tresci i stworzyt z nich mozaike, w ktorej
centrum ukazana jest posta¢ i dzielo Prymasa Tysigclecia, zwlaszcza na
rzecz Skierniewic i ziemi skierniewickiej. Oczywiscie, zapewne jest jeszcze
mozliwo$¢ uzupetnienia tego obrazu i o inne elementy.

Majac na wzgledzie wspomniane bogate zZrédto trzeba wskaza¢, ze
autor mial m.in. dostep do nieopublikowanego jeszcze catego zbioru Pro
memoria, codziennych notatek kard. Stefana Wyszynskiego. To dostep do
zapisywanych, niemal codziennie, obrazéw jego postugi prymasowskiej, i to
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czynionych przez niego samego. Dzieki temu prezentowane opracowanie
jest interesujgcym obrazem i stanowi fascynujace opracowanie.

Autor obficie cytuje rézne dokumenty, tak koScielne jak i $wieckie.
Wydaje sie jednak, ze to celowy zabieg, aby ukaza¢ ciagtos¢ faktow i wy-
darzen, ktore tak przebiegaly w curriculum vitae prymasa Wyszynskiego.
W tym kontekscie niekiedy wida¢ schematyczno$¢ dziatania urzedéw pan-
stwowych. To zapewne efekt aparatu biurokratycznego, ktéry zniewalat
pracownika. Trzeba jednak pamietaé, ze wielu z nich byta swiadomych
wrogiej dziatalno$ci wobec Kos$ciota katolickiego, i to z wynagrodzeniem,
na ktére fozyto spoteczenistwo.

W tym kontekscie stuszna jest uwaga Krzysztofa Jazdzyka, prezydenta
Skierniewic: ,,Szczegdlnej warto$ci niniejszej ksigzce dodaje baza materia-
fowa, oparta na licznych archiwaliach i dokumentacji fotograficznej [...].
To takze cenne zrédto wiedzy o lokalnej historii, osadzonej w trudnych
realiach Polski powojennej, politycznie zaleznej od sit zewnetrznych” (s. 7).

Dzieki szerokiemu ukazaniu prymasa Polski w Skierniewicach i na
ziemi skierniewickiej wybrzmiat przyktad jego postugi w parafiach, zwtasz-
cza archidiecezji gnieznienskiej i warszawskiej. Tutaj mocno staje troska
duszpasterska o zapewnienie infrastruktury parafialnej wobec skupisk
mieszkalnym. Jednocze$nie ukazuje sie spojrzenie ku przysziosci. W ten
sposéb autor ukazat jeszcze jedng ceche Prymasa Tysiaclecia na przyktadzie
Skierniewic i okolicy. Kardynat byt wrazliwy na potrzeby duchowe ,,Matej
Ojczyzny”, jaka tworzyta ta czastka archidiecezji warszawskie;j.

Waznym elementem formalnym jest indeks nazwisk. To wazny mate-
rial pomocniczy w lekturze ksigzki historycznej. Niestety zakradty sie tam
niescistosci czy wrecz bledy. Na przyktad ks. prat. Bruno Dabrowski zostat
opatrzony skrétem ,,abp” (s. 347). Pytania do redakcji o konsekwencje
stosowania w indeksie skrotu ,,$w.”, ,pral.” czy ,,abp”.

Waznym dodatkiem do ksigzki jest zatgcznik. Pozwala on pozna¢ kard.
Stefana Wyszynskiego, w szerszym kontekstem, poprzez jego krotkie curri-
culum vitae. Dzieki temu niektére szczegoty, omawiane w ksigzce, moga by¢
bardziej zrozumiate. Pomaga to takze we wlasciwym zrozumieniu skrétow
narracyjnych. Dobrze, ze dodano takze wybor bibliografii, co pozwala na
ewentualne dalsze lektury i pogtebienie wiedzy o honorowym obywatelu
Miasta Skierniewice.

Biskup Andrzej E Dziuba przez omawiang ksiazke wpisuje sie tworczo
w refleksje nad dziejami Skierniewic i ziemi skierniewickiej. Stosowany jezyk
i terminologia pozwala zauwazy¢, iz jest mu bliska ta historia. Wynika to
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zapewne z jego postugi biskupiej na rzecz mieszkancéow diecezji fowickiej.
Autor takze rozumie specyfike tego regionu Polski i Ko$ciota, znajac bar-
dzo dobrze, z wczesniejszych badan i publikacji wiasnych, historie ludzi
i wydarzen z przeszlosci.

Stusznie zauwaza prezydent Skierniewic, piszac we wstepie: ,W sposob
szczegolny pragne wyrazi¢ wdzieczno$¢ Autorowi — Jego Ekscelencji Ksie-
dzu Biskupowi Andrzejowi Franciszkowi Dziubie — za trud wtozony w po-
wstanie dzieta, a takze za inspiracje do podjecia wspdlnie tej zaszczytnej
inicjatywy” (s. 7). Mozna zatem wyrazi¢ nadzieje, ze po wydaniu juz dwéch
toméw ,,Rocznika Skierniewic”, w kolejnych, pojawia sie studia nad kard.
Stefanem Wyszynskim, Prymasem Polski, odnoszace si¢ nie tylko do miasta
Skierniewice, ale takze i szerszej ,,Matej Ojczyzny”. W ten sposéb refleksja
nad dziejami miasta i okolicy stanie sie bardziej dostepna i pogtebiona.

ks. Wtadystaw Wyszowadzki

Andrzej Franciszek Dziuba, Pasterz. Kard. Jézef Glemp — Dzieje zycia
od narodzin do roku 1981, Warszawa : Wydawnictwo Stacja7 2023,
283 s. + 42 nlb.

Dzieje KoSciola zawsze znaczone sg bogactwem faktéw, wydarzen czy
miejsc. Jednak szczegélnie wazne sa osoby wpisane we wskazywane elementy
historii. Ich poznawanie, w miare mozliwos¢i jak najbardziej kompleksowe,
jest waznym elementem wszelkich badan historycznych. Oczywiscie, Kosciot
jako pielgrzymujacy lud Bozy Nowego Przymierza jest wspolnota bosko-
-ludzka i stad wymaga jeszcze innych narzedzi badawczych.

Historia Polski, a zwtaszcza Kosciota w Polsce, szczegdlne zwigzana
byta z postuga prymasa Polski. Wobec takiej opinii trzeba juz na wstepie
wskazad, ze sytuacja ta znacznie, wrecz diametralnie sie zmienita po ostat-
nich decyzjach Stolicy Apostolskiej z 25 marca 1992 r. Faktycznie prymas
Polski zostat catkowicie zmarginalizowany. Oczywiscie, to nie jest jedyny
czynnik i zapewne nie najwazniejszy, ale formalno-prawny. Rodzi to liczne
watpliwosci i pytania, zwtaszcza majac na wzgledzie niezwykla pozytyw-
ng i tworczg przesztosé, ktoéra sie sprawdzita do ostatnich lat, nie tylko
w plaszczyznie koscielnej, ale takze spoteczno-narodowej oraz kulturowej,
a do pewnego stopnia takze polityczne;j.

W tym konteks$cie, wydaje sie, ze do$¢ tatwo mozna wskazaé, iz takie
dziedzictwo spetniat takze kard. J6zef Glemp, a wiec Prymas Przetomu Tysigc-
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leci. Wrecz, zapewne m.in. z tych racji, sfomutowano nawet — w znacznym
stopniu stuszna opinie ,,ostatni taki Prymas”. Przeciez przetom XX i XXI w.
byt w Polsce czasem wielorakich przemian i przeobrazen, wydaje sie —
zwlaszcza z perspektywy czasu — wrecz niepowtarzalnych. W to wpisat sie
takze kard. J. Glemp, metropolita gnieZnienski i warszawski, prymas Polski
i wieloletni przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski. Oczywiscie petnit
jeszcze inne funkcje i zadania, takze w Stolicy Apostolskie;j.

Bp prof. dr hab. Andrzej E Dziuba podejmuje refleksje nad jego zyciem
i dziatalnoscig do 1981 r., a wiec do poczatkdéw objecia postugi prymasa
Polski. Autor od 2004 r. jest biskupem towickim. Przez wiele lat kierowat
katedra Historii Teologii Moralnej na KUL i ATK/UKSW. Przez niemal 20 lat
byt najblizszym wspétpracownikiem prymasa Glempa w Sekretariacie Pry-
masa Polski, ktérym wiele lat kierowat, uczestniczac, wrecz wspéttworzac
wiele wydarzen i faktow, tak w Polsce jak i poza granicami.

Prezentowang monografie otwiera interesujace stowo wstepne (s. 3-7).
Nastepnie cato$¢ proponowanych refleksji podzielona zostata na pie¢ roz-
dziaty. Dla cho¢by schematycznego przyblizenia ich tresci warto przywotaé
poszczegolne, wrecz telegraficzne tytuly: 1. Mtodosé 1929-1950 (s. 13-55); 2.
Studia 1950-1967 (s. 57-100); 3. W sekretariacie Prymasa Polski 1967-1979
(s. 101-147); 4. Biskup warminski 1979-1981 (s. 149-227); 5. Primas Po-
loniae 1981 - (s. 229-283).

W czesci konicowej dodano bardzo obszerne aneksy, ktére nie zostaly
zakre$lone numeracja stron. Wreszcie zamieszczono spis tre$ci oraz spis
czterech ilustracji, zwiazanych z poszczegdlnym etapami zycia Prymasa;
one otwierajg graficznie kazdy rozdziat.

Zastosowany przez autora podziat chronologiczny zycia i dziatalnosci
Jozefa Glempa na pie¢ okreséw jest w pelni uzasadniony i stuszny. Co
wiecej, wydaje sie, ze te etapy mozna wyraznie wyréznié, tak czasowo jak
i merytorycznie, zwtaszcza specyfika danego etapu curriculum vitae. Wida¢,
iz byly to etapy dorastania, a nastepnie przygotowania oraz dojrzewania.
Tworzg one pewng zwartg harmonie, obejmujacg lata 1929-1981.

Bp Andrzej E Dziuba kredli interesujacy obraz kard. J. Glempa z czaséw
przed jego objeciem postugi prymasa Polski w 1981 r., po kard. Stefanie
Wyszyniskim, dzi$§ btogostawionym. Poszczegdlne karty tej ksigzki z nie-
zwykta wartko$cia swej narracji ukazujg ciekawe i mniej znane okresy
curriculum vitae. Tekst méwi o pewnych mato u§wiadamianych elementach
tego zyciorysu. Wszystko to ukazuje podstawowe elementy fundamentéw,
na ktoérych poézniej Jézef Glemp bedzie budowatl swoja prymasowska po-



RECENZJE 195

stuge. Te wszystkie informacje sa takze cenne dla gtebszego zrozumienia
aktualnego i historycznego kontekstu jego dziatalnosci, a zwtaszcza licznych
wypowiedzi homiletycznych oraz innych, a zwlaszcza wywiadéw i rozmow
z przedstawicielami medi6w, ktére niekiedy wywotywaly nawet kontrowersje.

Skromny tytut ksiazki Pasterz jest bardzo syntetyczna, a zarazem inter-
sujaca proba, na wskros biblijna, okreslenia bogatej zawartosci tre$ciowe;.
To takze pewna symbolika podjetego wytrwale dziela ewangelizacyjnego
Kosciota w jego misji pasterskiej, prorockiej i kaptanskiej. Zatem to jed-
noczesnie wrecz pewien plan, sugestia spojrzenia na to co by¢é moze inni
autorzy z czasem ukazg, kreslgc dalsze lata curriculum vitae J. Glempa, juz
jako prymasa Polski w catych latach jego postugi.

Autor w spos6b umiejetne przywotuje do$¢ liczne zrédta. Szkoda, ze nie
dokonano na konicu ich bibliograficznego zestawienia. Bytoby to pewnym
wskazaniem éwczesnego zasobu zrédtowego, a byt on o wiele skromniejszy
niz wspétczesne mozliwosci. Bardzo waznym elementem jest natomiast
zamieszczenie na koncu ksigzki interesujacych anekséw. Przydatby sie
takze ich syntetyczny zestaw bibliograficzny. To wazne, wrecz wéwczas,
tj. w 1981 r., podstawowe dokumenty, ktére byty dostepne i ktére pozwalaja
czytelnikom bezposrednio zapozna¢ sie z poczatkowymi wypowiedziami
nowego prymasa, tak drukowanymi jak i przepowiadaniem homiletycznym,
oraz innymi tekstami.

Wspolczesnie ukazato sie juz wiele prac poswieconych zyciu i dziatal-
nosci kard. Jézef Glempa. Charakter ich jest bardzo zréznicowany i wielote-
matyczny. Sam autor prezentowanej ksiazki takze opublikowat liczne teksty.
Wydaje sie jednak, ze ciagle oczekiwane jest bardziej poglebione studium
czas6éw postugi prymasowskiej, a wiec tego okresu do ktérego prezentowana
ksigzka jest dobrym wprowadzeniem.

Warto zauwazy¢, przywotujac informacje ze wstepu, ze zaginiony 40 lat
temu maszynopis, zostal odnaleziony wsrod zbioréw filatelistycznych auto-
ra. Dzieki temu mozemy dzis w tej ksigzce przypomnie¢ posta¢ kardynata
prymasa Jozefa Glempa na podstawie zebranych wowczas materialéw. Za-
tem studium to nie uwzglednia pézniejszych badan i licznych wypowiedzi
autobiograficznych. Wydaje sie jednak, ze cenna jest éwczesna surowos¢
faktow oraz wydarzen, u poczatkow postugi prymasowskiej, m.in. w dra-
matycznej atmosferze tragedii stanu wojennego (s. 6).

Tre$¢ ksigzki tchnie duchem sprzed 40 laty. Taki byt bowiem 6wcze-
sny obraz nowego prymasa Polski, tym bardziej, ze przychodzit w blasku
zmartego nie tak dawno kard. Stefana Wyszynskiego To dobrze, ze bp An-
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drzej FE Dziuba starat sie zachowa¢ wtasnie tamto spojrzenie wraz z jego
owczesnym autentyzmem poczatkéw, pytan, oczekiwan i nadziei. Dzi$
czasem trudno poczué wolno$¢ tamtego czasu i okoliczno$ci tamtych $rod-
kéw technicznych, wydawniczych i medialnych. Dobrze, Ze autor nie ulegt
sugestii uzupelnien, poprawek czy korekt, majac na wzgledzie najnowsza
wiedze i publikacje.

Waznym jest fakt, ,,iz z tekstem publikacji zapoznat sie sam Prymas
Polski. Sam naniést pewne korekty i dodat uzupelnienia” (s. 7). Ta szcze-
gblnie znaczaca okolicznos¢, bowiem do pewnego stopnia nadaje tej ksigzce
specyficzny charakter, a wiec pewne znamiona autobiografii, czy — bez po-
stawionych pytan — wywiadu rzeki. Warto siegna¢ do omawianego studium
bp. Andrzeja E. Dziuby, tym bardziej, ze od poczatku stat sie on szczegélnie
bliskim wspétpracownikiem prymasa J6zefa Glempa. Mozna bowiem cza-
sem odczyta¢ pewne elementy, ktore wskazujg na autora, oczywiscie sa one
bardzo subtelne i nie jest tatwo je zauwazy¢ oraz rozpoznaé. Autor stara si¢
bowiem by¢ tylko obiektywnym relatorem.

Ksigzka towickiego biskupa Andrzeja E Dziuby jest ciekawym namystem
nad zyciem, wyksztalceniem oraz dziatalno$cig kard. Jézefa Glempa do
1981 r. Zaproponowana konwencja nie jest studium naukowo-badawczym,
a bardziej doswiadczeniem osoby, co sprawia, ze bohater tego dzieta jest
osoba bardzo komunikatywng i bliska. To jakby spotkanie z dos¢ bliska
osobg. Autor stara sie jakby usuna¢ dystans, ktéry by¢ moze wytworzyta
pOzniejsza postuga prymasowska.

ks. Wtadystaw Wyszowadzki
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